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Proemio

El presente ensayo titulado: «La Influencia de Diego
Thompson en Bernardo O’Higgins», tiene como objeto dar
a conocer la persona del Rev. Dr. Diego Thompson, ilustre
escocés, de tradicion bautista, con formacién en medicina y
representante de las Sociedades Biblicas Britanicas y Extran-
jeras de Londres, Inglaterra.

A su vez, senalar de qué forma contribuy6 el Rev. Dr.
Diego Thompson al desarrollo del pensamiento liberal y
masoénico del Capitan General Don Bernardo O’Higgins
Riquelme, al ser invitado por éste para instaurar el Sistema
Lancasteriano en escuelas de caracter publica, creandose asi
los puentes entre el viejo continente y el nuevo continente,
con el hecho de promover las libertades individuales del ser
humano.

Esta concepcion filoséfica del ser humano tiene un fuerte
componente teoldgico, al leer a San Pablo desde las claves
de lecturas biblico-teoldgicas de la carta a los Romanos, en
el Nuevo Testamento de las Sagradas Escrituras.

La Primera Parte, esta dedicada a dar a conocer la signi-
ficacién cultural de la religion: las legitimidades religiosas vy



la presencia del protestantismo en Europa. El rol de la
Iglesia Catélica en el contexto del siglo XV. El colonialismo
espaniol, y las legitimaciones religiosas vy el significado cultu-
ral de las expresiones religiosas.

La Segunda Parte, contiene un andlisis de los contextos
socio-religiosa del proceso independentista de Chile. La In-
dependencia de Chile y el Protestantismo. La libertad de
Cultos y una iglesia nacional. Los primeros proyectos pro-
testantes misioneros de caracter exdégeno. Las minorias reli-

giosas protestantes y los procesos de instalacién definitiva
en Chile.

La Tercera Parte, la hemos reservado para destacar al
Rev. Dr. Diego Thompson, como promotor de la educaciéon
laica y del pensamiento liberal europeo. Asimismo desarro-
llamos el tema de la educacién publica como polo de desa-
rrollo de la Republica, a través de la instauracion del Sistema
Lancasteriano como forma de instruccién primaria.

Y por ultimo, dejamos el analisis del documento magis-
tral redactado por el Fray Dr. Joseph Xavier de Guzméan y
Lecaros, titulado «El Dictamen sobre la Introduccién de los
Extranjeros en Chile», entregado por el Capitan General Don
Bernardo O’Higgins Riquelme, para que emitiese su opi-
nién como experto en la materia.

Solo nos resta afirmar que tanto el papel que desempe-
fiaron el Rev. Diego Thompson y el Capitan General Don
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Bernardo O’Higgins Riquelme, obedecen a una concepciéon
republicana de lo que es el Estado.

Para dar cuenta de ello se percibe en nuestros persona-
jes un fuerte contenido teérico de lo que se denomina «filo-
soffa publica»?. Con el fin de dar a conocer el pensamiento
publico que se despliega fundamentalmente en el ambito
publico tanto del Rev. Dr. Diego Thompson como del Ca-
pitan General Don Bernardo O’Higgins Riquelme.?

Un analisis de estas fuentes originales consigna la pre-
sencia de una nueva manera de ver la realidad social y los
escenarios religiosos en América Latina, especialmente en
Chile. Lenguajes de caracter religioso y politico son interpe-
lados por nuevas concepciones de ver la construccion de la
realidad social, la que deja de ser hegemonica en lo religioso
y en lo politico, pasando esto por un fuerte componente de
caracter simbélico.

Chillan, sdbado 13 de febrero de 2010.



Notas

1 Pastor Bautista. Cientista Social. Doctor en el Estudio de las Sociedades

Latinoamericanas.
2 Sandel, M. Democracy» s Discontent, America in Search of Public
Philosophy. Cambridge Belknap Press. 1996. Citado por Castillo, Vasco. La
Creacion de la Republica. La Filosofia Publica en Chile 1810-1830. Ediciones
LOM. Santiago. Chile. 1999.

3 Recomendamos ver el texto de Ibariez Vergara, Jorge. O'Higgins El Li-

bertador. Instituto O’higginiano de Chile. Santiago. Chile. Junio 2001. Notas
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El Protestantismo, segtin el socidélogo de la religion fran-
cés, Jean Pierre Bastian, lo define genéricamente como aque-
llos actores sociales que han optado por la disidencia religio-
sa, asumiendo una cosmovisiéon religiosa exégena a las vi-
siones impositivas de la vision del Concilio de Trento, en
que solo la Iglesia Catodlica era «la Iglesia» oficial y poseedora
de la «werdad revelada» por Dios a los hombres.

La influencia del Concilio Trento y la lectura teolégica
de San Agustin de Hipona, influyé de tal manera en Euro-
pay América Latina, que las relaciones sociales con el
nuevo mundo se vieron plasmadas con ellas, debilitando las
ideas progresistas de Martin Lutero.*

En el periodo colonial hispanico, el protestantismo se
define como un fenémeno religioso periférico al continente,
ligado a grupos sociales ingleses, holandeses, daneses y fran-
ceses. Se considera que a partir de la segunda mitad del siglo
XIX, las practicas y creencias de los actores sociales protes-
tantes se trasladaron de manera sistematica en los varios es-
tados independientes de América Latina.®

Este trasplante se propagd a todos los rincones con
facilidad con el concurso politico-ideoldgico de los liberales
en el poder. Los movimientos populares, campesinos y obre-
ros quienes de manera general asumieron la nueva forma de
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ver el mundo y hacerla suya como una subcultura del conti-
nente.®

Minoritaria y periférica, esta subcultura ha logrado desa-
rrollar escuelas, obras sociales y una estrategia de influencia
cultural a partir del Evangelio Neotestamentario, con el apo-
yo de sociedades misioneras extranjeras, que otorgd a estos
grupos minoritarios un status social.

Poco a poco, este protestantismo se ha ido «latinoameri-
canizando» v ha tomado raices autéctonas, en particular en
una de sus expresiones mas populares: el pentecostalismo.’

Ni la Iglesia Catélica, por su relaciéon estrecha con la
oligarquia, ni las iglesias del «protestantismo histérico», lo-
graron llegar a interpretar a los sectores mas pobres, mas
sufrientes y marginados sin tierra, pobladores de las nacien-
tes ciudades, trabajadores temporeros que viven una miseria
endémica, participan de una cultura fuertemente religiosa,
que da mucho énfasis a las expresiones carismaticas de ori-
gen divino y sobrenatural.®

Tras la organizacién del pais, la corriente de pensamien-
to liberal se asent6 con fuerza en él. Ya no solo era tema de
debate en los numerosos escritos de intelectuales que circu-
laban en la época, sino que las ideas del liberalismo se tradu-
jeron en hechos concretos que propiciaron una reforma de
la sociedad.
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Durante esta etapa, se dictdé un conjunto de leyes que
facilitaron la ampliaciéon de las libertades publicas e indivi-
duales. La Constitucion de la Republica de Chile de 1833
sufrié importantes cambios, principalmente para reducir la
influencia de la Iglesia Catoélica sobre el Estado y los ciudada-
nos. Se trataba de que todos los habitantes del territorio
pudieran actuar v manifestarse sin condicionamientos reli-
giosos.

Ademas, algunas leyes promulgadas durante la Republi-
ca Liberal sentaron las bases del periodo politico que mas
tarde viviria nuestro pais: el parlamentarismo. Algunas de las
reformas constitucionales aumentaban gradualmente el po-
der v las atribuciones del Congreso, dejando atras la figura
autoritaria del Presidente de la Republica.®

No se sienten atraidos por iglesias sacramentalizadas o
de corte racionalista. El pentecostalismo satisface una nece-
sidad religiosa insatisfecha de los pueblos marginados, po-
blaciones que han emigrado del campo a la ciudad buscando
mejores espectativas de vida, produciendo en ellos una mu-
tacién de tipo cultural y religiosa, ya que el modelo del cam-
po es trasladado simbdlicamente a la ciudad.

Es el caso, por ejemplo, de la relacién nueva que tiene
el <hermano» pentecostal campesino que ve a su pastor o

gufa espiritual como a su «patrén» que estaba en el campo.1©

Esta breve historia de la Iglesia Protestante Latinoameri-
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cano se inserta en una Historia de las Religiones en América
Latina. Desde una perspectiva y visibn mas restringida, es
parte de una Historia del Cristianismo Latinoamericano con
sus diferentes manifestaciones; es el estudio de una modali-
dad de expresion disidente del cristianismo en América Lati-
na cuya difusién se ha logrado en gran parte como reaccién
a la Iglesia Catdlica v negacién a la hegemonia del clero
catélico oficialista.!

«Por lo tanto, se trata de una historia de una manifesta-
cion religiosa heterodoxa que se define como constitutiva de
la lenta estructuracion de la identidad latinoamericana».'? Lejos
de pertenecer la iglesias protestantes latinoamericana a una
historia marginal, nuestro objeto de estudio se ubica en el
mismo centro de la historia latinoamericana.

El protestantismo latinoamericano se presenta a la in-
vestigacién como a un fenémeno plural y complejo, atomiza-
do actualmente en centenares de grupos distintos. Fuera del
comiin denominador teoldgico que reduce el corpus de tex-
to normativo Ginicamente a la Biblia, manifiestan una gran
diversidad en su organizacién y en el acento que ponen en
tal cual elemento doctrina.

La historia demuestra que es el evangelio que los protes-
tantes han redescubierto al colocar las Santas Escrituras en
el primer lugar de la autoridad, lo que ha permitido que sus
sociedades se vean libres de aquellos flagelos»!'3, y ponen
como ejemplo a los Estados Unidos, Inglaterra y Alemania.
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La historia va a ser concebida en forma lineal y ascen-
dente, ya que estan impregnados por la idea del progreso,
como la mayoria de los hombres de su tiempo.

Para ellos, el protestantismo es la religién del progreso,
en oposicién al catolicismo que es la religion del pasado
colonial, de una sociedad que habia sucumbido.

Aunque compartian con los liberales de esta fe en el
progreso, a diferencia de ellos, esta se encontraba limitada
por los principios éticos sobre los que se basaban las nacio-
nes!'*. Y estos principios que permitian el desarrollo de las
naciones eran los del cristianismo puro, pero en la medida
que estas fueran fieles a ellos lograrian progresar, pero, silos
abandonaban iniciarian el camino del estancamiento y retro-
ceso cultural y econémico.

Se lee de esto, de que si los paises latinoamericanos
querian llegar a ser sociedades modernas, no sélo debian
adoptar las instituciones creadas por los pueblos protestan-
tes, sino que también debia adoptar su religion.

El papel que debia jugar la religién dentro de la sociedad
era la matriz que diferenciaba a los protestantes del resto de
los grupos liberales. Compartian con los liberales doctrinarios
la conviccion de que la religion no podia seguir dependien-
do del Estado para su mantencién y progreso, sino que de-
bia estar cimentada en la aceptacién individual del evangelio.
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Una caracteristica com(in a todos es que son grupos
que disienten del pensamiento dogmatico del catolicismo, al
cual siempre, de manera latente o manifiesta, se oponen.

El historiador tendra como primera tarea poder situar a
estos grupos dentro de las obras experiencias religiosas en el
continente americano. Siguiendo las tipologias socioldgicas
del teérico aleman, Max Weber!®, podemos reducir a tres los
actores sociales y las préacticas religiosas en América Latina:

-Una primera practica es la del tipo iglesia, representada
por la Iglesias Catélica que constituyen las practicas
religiosas dominantes detentoras del monopolio de los
bienes simbodlicos religiosos legitimos; se dirigen a la
totalidad de la poblacién y, por regla general, son por-
tadores de valores nacionales.

-Una segunda practica es la de las sectas!®, cuya caracte-
ristica es ser asociaciones voluntarias, con una tenden-
cia marcada a ser exclusivistas, pretendiendo detener el
monopolio de la verdad. Operan como organizaciones
donde predomina la funcién laica sobre la sacerdotal;
exigen todo el tiempo libre de sus miembros y son gru-
pos de protesta social ya sea contra la sociedad religio-
sa dominante, o contra los valores dominantes en la
sociedad civil, y atin contra el Estado, segiin las cir-
cunstancias.!’

En América Latina el protestantismo casi en su totalidad

pertenece al tipo sectario'®, en un sentido estrictamente so-
ciolégico, al estar caracterizado por su antagonismo estruc-
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tural con la sociedad religiosa dominante de tipo Iglesia. Aun-
que pueden surgir de tradiciones religiosas y de sociedades
misioneras cuyas sociedades religiosas madres son de tipo
denominacional'?, los grupos protestantes en América Lati-
na se sujetan a este tipo.

- El tercer tipo de practica religiosa en América Latina
es la brujerfa, magia negra, espiritismo, cuya esfera de
influencia puede definirse como instancia méagico —reli-
giosa, que es producto del crisol de amalgamas cultura-
les afroamericanas.?°

Estos tres actores religiosos (organizaciones o individuos),
conforman las instancias productoras, reproductoras y
distributivas de bienes de tipo simbolicos de salvaciéon del
campo religioso latinoamericano.

La dindmica de este campo religioso no se reduce, sin
embargo, al juego de competencias y alianzas para dominar
la produccion de bienes simbdlicos y detentar el poder reli-
gioso.

Los actores religiosos producen sus bienes en funcién
de una demanda social, que varia segiin los intereses religio-
sos de los distintos sectores y clases que conforman la es-
tructura social latinoamericana: el interés religioso siempre
expresa o encubre un interés fundamentalmente politico; es
en este sentido que las demandas de bienes simbdlicos reli-
giosos tienen como funcién el legitimar, compensar o pro-
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testar.

Con este fin, las demandas religiosas de los laicos se
dirigen a los especialistas (clérigos), v a sus instancias de
produccién de bienes simbdlicos de salvacion.

De manera general, los diversos protestantismos latinoa-
mericanos han producido bienes simbdlicos de salvacién di-
sidentes que han sido buscados por sectores inconformes
con el status quo, pretendiendo compensar su situaciéon de
clase y/o protestar contra aquella. Cuando han logrado in-
gresar en nuevas capas sociales por su practica religiosa,
buscan entonces legitimar su nuevo status social, pero pier-
den su fuerza de convocatoria.

Asi la difusiéon y la propagacién del mensaje v de la
organizacion protestante en América Latina dependen fun-
damentalmente de su capacidad de movilizar intereses disi-
dentes de los valores dominantes. Su permanencia en el
continente esta ligada a su capacidad de conservar lo adqui-
rido y de ampliar su espacio de acciéon.

Esta estrategia de afianzamiento del poder simbélico ad-
quirido es resultado de las luchas y transacciones previas
entre especialistas y laicos, por una parte, y entre las diver-
sas categorias de especialistas, por la otra. La posicién es-
tructural de la secta es particularmente inestable, constante-
mente se encuentra amenazada por el poder simbodlico de la
Iglesia, con la continua obligacién de movilizar nuevos inte-
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reses religiosos disidentes para poder mantener su membrecia.

Al contrario de la Iglesia, que es detentora de una autori-
dad rutinaria de funcién. La Secta funda su accién sobre el
carisma, poder religioso siempre precario, tanto frente a la
Iglesia como frente a los agentes carismaticos cuyos discur-
Sos y practicas entran en competencia los unos con los otros
en la propia Secta o entre las varias Sectas que existen en un
mismo campo religioso.

Las practicas de los protestantismos latinoamericanos
pueden formalizarse en la teoria del campo religioso como
un espacio relativamente auténomo de produccién, repro-
duccién y distribucién de bienes simbélicos de salvacion.

Sin embargo, los cambios sociales y politicos ligados a
las luchas sociales en la formacién social latinoamericana
limita y orienta la accién de los protestantismos de manera
sistematica a partir de la sequnda mitad del siglo XIX en-
cuentra su explicaciéon en la expansion del modelo de pro-
duccién capitalista®! a escala continental. A los intereses eco-
némicos ingleses y norteamericanos se sobrepuso el interés
religioso por parte de los misioneros capaces de difundir los
valores propios del nuevo orden de produccién.

Por otra parte, las nuevas clases dominantes (los libera-
les), ligadas a la implantacién del capitalismo en América
Latina, desarrollaron una estrategia juridica-politica creando
los mecanismos necesarios que favorecieron el desarrollo de
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las sociedades religiosas més convenientes a su propia estra-
tegia hegemonica. Obstaculizaron el dominio antagénico de
la Iglesia Catélica y propiciaron la conformacién de nuevos
credos religiosos disidentes que podian debilitar a la Iglesia
sobre el terreno simbodlico.

Un siglo més tarde, con la implantacién de un capitalis-
mo industrial y transnacional que provocé las migraciones
masivas de campesinos a las ciudades, los pentecostales sur-
gieron por la existencia de capas sociales anémicas??, con la
necesidad de reconstruir simboélicamente una identidad y una
comunidad. Estos ejemplos sirven solamente para indicar
cémo el modo de produccién y los intereses politicos domi-
nantes limitan y orientan la actuacién de las sociedades reli-
giosas.

Lo més importante para nuestro propésito actual, es
subrayar -con la ayuda de este analisis del campo religiosos
como espacio de produccion, reproduccion, distribucién y
consumo de los bienes simbélicos de salvacion-, que los
protestantismos ocupan una posiciéon subalterna en el cam-
po religioso latinoamericano.

Su poder religioso es precario respecto al de la Iglesia
Catolica la cual monopoliza los bienes simbodlicos religiosos
legitimos en el continente. Este poder religioso recién adqui-
rido surge de la capacidad que tienen los protestantes para
movilizar intereses disidentes reclutando miembros esencial-
mente entre los sectores rurales marginados y el proletarismo
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urbano.

Sin embargo, con los afios y con la ayuda del sistema
escolar protestante dependiente de capitales foraneos, se ha
encontrado en cierto protestantismo bienes simbodlicos
legitimadores de su nuevo status social. Este sector es mino-
ritario respecto al conjunto de los protestantismos popula-
res.

Hasta la fecha, la periodizacion del desarrollo del pro-
testantismo en América Latina, ha sido tratada de manera
superficial por la gran mayoria de los autores que se han
ocupado del tema.??

Basandonos en los trabajos teéricos de Enrique Semo,
partimos de una concepcién de la periodizacién «como abs-
traccién por medio de la cual separamos un momento deter-
minado del flujo ininterrumpido de la historia para otorgarle
un caracter de ruptura o viraje»?*

A

hi donde la cronologia se contenta con fijar los limites
temporales de los sucesos, la periodizacién trata de fijar los
cambios, las rupturas vy los grandes virajes histéricos de las
luchas sociales en el seno de las formaciones sociales lati-
noamericanas. Tres conceptos nos ayudan a formalizar los
cambios ocurridos desde lo més global hasta lo méas particu-
lar del acontecer histérico:

-En primer lugar, el concepto de época esta delimitado
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como momento importante de la historia de una for-
macién socioeconémica durante la cual las leyes basi-
cas del sistema siguen vigentes.

-En segundo lugar, el concepto de periodo, establece
los momentos donde se resuelven los problemas histé-
ricos determinados fundamentales para el desarrollo de
una época histérica.

-En tercer lugar, el concepto de fase es utilizado para
designar ascensos y/o descensos de un periodo, rapi-
dos o lentos.

Consideramos a los protestantismos como parte del cam-
po religioso latinoamericano, instancia de la superestructura
del bloque historico. Como parte de la totalidad del bloque
histérico, los protestantismos estan marcados por los mo-
mentos cruciales de los conflictos sociales en el continente
latinoamericano.

Asi buscaremos preferentemente los cortes principales
en los momentos cruciales de las luchas sociales, aunque
consideraremos también como criterios de rupturas y de
periodizacién los acontecimientos propios del campo reli-
giosos protestante, que en ciertos momentos han influido
de manera decisiva en la evoluciéon y en los cambios del
campo religioso protestante, como por ejemplo la Confe-
rencia Misionera de Panama de 1916, la cual marca un hito
en la insercién de un nuevo modelo eclesiolégico.

Para el experto en materias socio religiosas francés, Jean
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Pierre Bastian, la periodizacion de la insercién del protestan-
tismo latinoamericano se da en tres etapas:

Primera Epoca. Protestantismos Coloniales (1492-1808)
Segunda Epoca Sociedades Protestantes y Modernidad Li-
beral (1808-1959).Tercera Epoca: ¢;Crisis de transicién?
(1959-?).

Cada época se divide en varios periodos segun los crite-
rios de las luchas sociales que determinan los cortes, y en
caso de 1916 seglin el criterio propio del campo religioso.

Primera época (1492-1808) Periodo 1: Protestantismo
e Inquisicién (1492-1655)

Periodo 2: Protestantismo, ilustracién y potencias pro-
testantes en el Caribe (1655-1808).

Segunda época: (1808-1959) Periodo 1: Los protestan-
tismos dentro de la lucha entre liberales y conservadores
(1808-1850).Periodo 2: Los protestantismos y la conquista
de los derechos liberales (1850-1880). Periodo 3: La difu-
sién de las sociedades protestantes y su oposicién a los regi-
menes oligarquicos liberales (1880-1916).

Tercera época (1959-?)Periodo 1: Los protestantismos
dentro de la crisis desarrollista (1959-1973).Periodo 2: Los
protestantismos entre la resistencia y la sumisiéon (1973-
1983).
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Para finalizar, observaremos dentro del esquema de Jean
Pierre Bastian tres fases dentro del cuarto periodo de la se-
gunda época, cuando los protestantismos estan estructurando
su proyecto en el ambito continental y elaboran estrategias
respondiendo a la situacién socio-politica.

Segunda época, periodo 4: Fase 1: Organizacién terri-
torial v surgimiento de una conciencia protestante latinoa-
mericana (1916-1929). Fase 2: Protestantismo y populismos:
el evangelio social (1929-1949). Fase 3: Atomizacién pro-
testante, crisis del proyecto misionero liberal y anticomunista
(1949-1959).

En periodos anteriores los protestantismos estan muy
poco presente y no cuentan con proyectos elaborados y
coordinados en el ambito continental, lo que no nos permi-
te afinar fases particulares al campo religioso. Por otra parte,
los dos periodos de la tercera época son lo suficientemente
cortos como para no poder subdividirlos.

Ademas, lo que analizaremos como periodo en una época
todavia abierta, pueden muy bien aparecer a la larga como
fases de un periodo mas largo que sélo la historia de las
luchas sociales nos revelaran en el futuro.
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El Rol de la Iglesia Catélica en el Contexto del
Siglo XV

En aquel tiempo Esparia poseia 9 millones de habitan-
tes, de los cuales tres cuartos de ellos vivian en el campo.
Una minoria componia la clase de los pequerios propieta-
rios, comerciantes o profesionales, en su mayorfa judios y
moros, quienes gozaban de cierto bienestar.

El alto clero en aquel tiempo era muy rico debido a que
recibi6 la tercera parte de las rentas generales del pais. La
mayoria de los altos cargos en la Iglesia Catélica de la mas
alta nobleza, muy escasos fueron los hombres de la mediana
nobleza que tenian la posibilidad (por excepcionales dotes
de tipo personal tuvieran) de escalar mas alla de Obispos.

Que la jerarquia de la Iglesia Catélica se inmiscuia en
asuntos de los reyes no era nada especial, los «obispos con
frecuencia resultaban ser mas guerreros que pastores y se
involucraron de lleno en las intrigas politicas de la época, no
por el bien de sus rebarios, sino por sus propios intereses
politicos y econémicos?.

Asi por ejemplo el Arzobispo de Toledo, don Alonso
Carrillo de Albornoz, era uno de los arquitectos de la alza
politica de Isabel y de su matrimonio con Fernando.

«La masa del clero parroquial o secular era, en gran par-
te, ignorante, de conducta desordenada y carente de celo
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pastoral. Los historiadores afirman que a fines de aquel siglo
sumaban aproximadamente unos 100.000 clérigos en Espa-
fia, de los cuales la mayoria habia ingresado al estado clerical
solo con el fin de huir de la miseria y verse libre del pago de
impuestos. A pesar de este intento, muchos segufan vivien-
do pobremente.

Las 6rdenes religiosas también pasaban por un periodo
de mucho relajamiento y los obispos y superiores carecian
de suficiente autoridad moral o interés para poner orden.
Una de las preocupaciones de los Reyes Catdlicos fue, justa-
mente, la reforma del clero tanto secular como religioso,
siendo designado el Cardenal Cisneros para encabezar dicha
tarea.?¢

No obstante, los motivos de los Reyes Catdlicos fueron
distintos:

«Para ella, las costumbres licenciosas y belicosas del cle-
ro eran un escandalo. A Fernando le preocupaba el excesi-
vo poder de los obispos, convertidos en grandes sefiores
feudales.

Esa reforma se trataba de una medida necesaria desde el
punto de vista politico, pues la corona no podia ser fuerte
en tanto no contase con el apoyo v la lealtad de los prela-

dos».

Para terminar esta tarea con éxito los reyes en 1486
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obtuvieron el derecho de presentacién para los obispos, otor-
gado por el Papa. Luego este derecho también tuvo conse-
cuencias en sus colonias en América.

La nobleza estaba constituida por una pequena parte de
la poblacién, sin embargo, en sus manos se concentraba
todo el poder.

«Los grandes sefiores, emparentados directamente con
la monarquia, eran riquisimos (asi por ejemplo el 1.65% de
los nobles eran propietarios del 97% del suelo de la Penin-
sula) y gozaba de un poder extraordinario que se extendia
sobre sus enormes territorios. Sin embargo, estos vieron
disminuidos sus derechos ante la decisiéon de los Reyes Ca-
télicos de acabar con el régimen feudal e implantar un siste-
ma de gobierno absolutista».

Importante para lograr este sistema absolutista fue la re-
forma de la hacienda, cuyo fin era que los impuestos real-
mente llegaran a la corona para aumentar el poder del trono
y refrenar el de los magnates. La reforma tuvo éxito: entre
1474 y 1482 las entradas de la corona se multiplicaron ca-
torce veces.

«La mediana nobleza era, naturalmente, mucho mayor
en numero y estaba integrada por los militares, caballeros
gentiles hombres o hijos dalgos que residian en sus posesio-
nes rurales. Aunque no participaban directamente en el go-
bierno, gozaban de gran influencia en la corte.
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De este sector los monarcas eligieron a los personajes
mas destacados para ocupar los puestos de mayor relevan-
cia en el Nuevo Mundo: los virreyes y gobernadores».

Hacia el afio 800 existia en la peninsula algunos peque-
fios estados y reinos. La parte mas grande estaba bajo el
régimen de los arabes que en 711 han conquistado este te-
rritorio. La parte cristiana de la peninsula estaba compuesta
por los reinos de Leén, Castilla, Navarra, Aragén v el con-
dado de Barcelona. Alrededor del afilo 1000 empez6 la «re-
conquista» de la peninsula.

Los arabes perdieron una parte de su territorio favore-
ciendo en primer lugar a Leén y Castilla. El condado de
Barcelona también creci6 vy se llamé de Catalufia.

En 1904 el condado de Porto se independizé de Ledn
para formar el reino de Portugal (reconocido por el Papa en
1179). Yaen 1137 Aragén se habia unificado con Cataluna.
Con la unificacién mediante el matrimonio de Isabel y Fer-
nando, sélo falté la anexién del pequero reino de Navarra
en el norte, y del reino musulméan en el extremo sur para
lograr la unidad.

Para lograr esto, la corona espariola (que nunca habia
tomado parte en ninguna de las grandes cruzadas medieva-
les) llevé a cabo su propia cruzada contra los «infieles» para
arrojarlos de su territorio y extender la fe en toda la peninsu-
la. Esta idea de extender la fe catdlica influyé mucho en la
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conquista de América. En esta empresa muchos esparioles
vefan la prolongacién de la cruzada contra los moros, que
terminé en enero de 1492 con el sitio de la ciudad de Gra-
nada. A partir de esta victoria final, los reyes de Espara uni-
ficada se preocuparon también de la unidad religiosa de su
reino.

En Espaiia en el siglo XIV, de los aproximadamente 9
millones de habitantes 500.000 eran de origen judio y un
nimero mayor eran moros. En marzo de 1492 los reyes
decretaron la expulsion de todos los judios no bautizados,
teniendo éstos que dejar sus creencias y bautizarse; sin em-
bargo, hubo alrededor de 150.000 judios que prefirieron
seguir fieles a su fe y tuvieron que abandonar la peninsula.

Nueve afos mas tarde hubo una ley similar aplicada a
los moros. Abandonaron el pais un gran niimero de perso-
nas que hasta ese momento llevaban la vanguardia artesana
y bancaria. Las graves consecuencias para Espafia ain se
notaban dos siglos més tarde, debido a que todo el comercio
experimento serios quebrantos.

Los Ginicos judios que pudieron quedarse fueron los que
habian decidido convertirse en cristianos; lo que trajo nue-
vos problemas, puesto que a raiz del gran niimero de con-
versiones forzadas ocurridas durante esos arfos, surgieron
serias dudas acerca de la sinceridad de la fe de los «nuevos
cristianos». Eso fue motivo para hacer operar el antiguo Tri-
bunal de la Inquisicién.
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Las primeras instrucciones para este injusto sistema las
dio el Papa Alejandro Il en el Concilio de Tours (1163). El
objetivo era enjuiciar los herejes apresarlos y confiscarles
sus bienes. El Papa dio 6rdenes a los obispos para que bus-
caran a los herejes y propuso que no sélo por acusacion,
sino también por sospechas serfa posible poner en marcha
toda la maquinaria juridica.

Entre 1231-1235 el Papa Gregorio IX hizo que todo
juicio de los herejes se reservara la Iglesia, pero por debilidad
del Papa Sixto IV la inquisicién en 1478 cay6 en las manos
de los Reyes catdlicos, quienes la usaron para lograr sus
fines politicos, la unidad de su reino.

Se estima que durante el reinado de Fernando e Isabel
sufrieron la pena capital alrededor de 6.000 personas que-
madas en la hoguera. El culpable que se retractaba en el

Gltimo instante se libraba de la hoguera muriendo estrangu-
lado.

La Soberania Espariola, y las Legitimaciones
Religiosas:
Significado Cultural de las Expresiones
Religiosas.

La pregunta bésica para situarnos en el analisis que in-
tentaremos en esta parte de la investigacién sera guiada por
la funcién de las denominadas minorias religiosas, particu-
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larmente buscando responder al por qué y al cémo el pro-
testantismo se transforma, esporadicamente, en actor social
relevante respondiendo a condiciones histéricas bien preci-
sas.

Una hipoétesis de caracter global nos invita a considerar
las primeras condiciones para la instalacién del protestantis-
mo en América Latina responden a la necesidad de los go-
biernos independentistas anticlericales de reducir el &mbito
de influencia politica-econémica-ideolégico de la Iglesia Ca-
télica pro colonialista.

Proponemos luego, también en el ambito hipotético,
que el Protestantismo cumple, en América latina una fun-
cién de protesta social implicita en la contestacion ideoldgi-
ca religiosa dominante, que lo ubica en posicién de «legiti-
mador» del nuevo orden independentista latinoamericano.

Las caracteristicas dominantes de las relaciones entre la
metropolis espariola y sus colonias latinoamericanas era el
establecimiento de una economia de tipo mercantil cuyo in-
terés se centraba en una rapida comercializacién de produc-
tos primarios. Asi el proceso de acumulacién se agilizaba,
sin exigir una pesada estructura organizativa sobre las for-
mas de produccién misma.

Sin embargo, los afanes conquistadores reunian en un

sblo proyecto lo econémico, lo politico, y lo religioso, asu-
miendo la institucién catélica la responsabilidad de dar co-
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herencia simbdlica al todo colonial resolviendo las contra-
dicciones que se evidenciaba.

Los rasgos de la dominacién espariola adquirian formas
de capitalismo mercantil, junto al establecimiento de relacio-
nes de tipo feudal en las regiones agrarias. Importante rol,
en estas circunstancias, va a cumplir instituciones como la
encomienda -propia de la época colonial- y la hacienda, que
repite el América Latina la experiencia del medioevo espa-
fol.

Al llegar a las «nuevas indias» los conquistadores caste-
llanos se encontraron con la realidad de pueblos indigenas
organizados socialmente, y que desde un punto de vista cul-
tural y religiosos, tendrian sélidas tradiciones.

De hecho, la poblacién indigena continental al momen-
to de la conquista se estima en alrededor de noventa millo-
nes de personas.?’

Con Cristébal Colén comienza la exportaciéon de escla-
vos indigenas latinoamericanos hacia la metrépolis ibérica.
Algunos tedlogos catélicos protestaron contra este comer-
cio humano vy, a comienzos del siglo XVI, obtuvieron un
cambio tedrico de la situacion reclamada, que consistié en
que en los momentos previos al ataque militar contra las
tribus aborigenes, los capitanes esparioles debian leerle en
alta voz, sin intérpretes y con presencia de un escribano-
testigo, un largo requerimiento de conversién a la fe catélica.
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El tipo de practicas religiosas espariola facilitd, en algu-
nos casos, la conquista esparola. Cuando los conquistado-
res aparecieron a lomo de caballo y con brillantes armaduras
el Emperador Moctezuma crefa que era el dios Quetzacoatl
que regresaba a tierra por él «Este»... blanco y barbudo. Para
los Incas el dios Viracocha era también blanco y barbaro.
Los Mayas consideraban el «Este» como relacionado con sus
heroicos ancestros.

En 1508, una nueva bula papal atribufa a la corona es-
parola la perpetua posesién y el dominio de todos los «diez-
mos» percibidos en América, el patronato universal sobre la
Iglesia del Nuevo Mundo incluyendo el derecho, para los
reyes, de recibir todos los beneficios del origen eclesiastico.

En el extremo sur de Latinoamérica, los ya asentados
conquistadores peninsulares encontraban fuerte y tenaz re-
sistencia en las tribus indigenas araucanas (mapuches). Esta
«guerra interminable» ponia a los esparioles ante el evento
de: o exterminar a los... indigenas, o el abandono de la con-
quista. Desde septiembre del afio 1600 los colonizadores
pedian la «declaracién real de esclavitud de los Araucanos»,
peticién acogida por el Rey Felipe Ill el 26 de Mayo de 1608,
en una «Real Célula» que expresaba»: ...por lo cual han me-
recido (los araucanos) cualquier castigo y rigor que en ellos
se use, hasta ser dados como esclavos, como a personas de
letras y muy docta les ha parecido que deben ser dados por
tales como gente perseguidora de la Iglesia y religiéon cristia-
na... Mas es mi voluntad y mando que, si los dochis indios
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de guerra del dicho reino de Chile volviesen a obedecer a la
iglesia y se redujeren a ella, cese el ser esclavo ni poderse
tomar ni tener por tal...».

Desde el Descubrimiento y Conquista de las «nuevas in-
dias» y del asentamiento colonial econémico y politico han
pasado varios afios, sin embargo el recurso al campo simb6-
lico religioso sigue siendo central para la coherencia del sis-
tema de dominacién, y la Iglesia Catélica contintia cumpliendo
la funcién legitimadora del orden imperial. La empresa colo-
nial es la «empresa cristiana», y toda oposiciéon es entendida
contra «la voluntad de Dios» expresada a través de la Iglesia
Catolica que sirve de aparato hegemoénico al capitalismo
mercantilista que se instala en América Latina.??

Al contrario de los especialistas en ciencias sociales que
denominan «evangelizacién» a la funcién histérica de la Igle-
sia Catélica en el medio poblacional indigena, nosotros pre-
ferimos considerarla como «sacramentalizacién» para expre-
sar el proceso de sometimiento al que se obliga a los abori-
genes, via aceptacion del «cristianismo», para facilitar los pro-
positos econdmicos y politicos del coloniaje.

Esta sacramentalizacién, en nuestra opinién hipotética,
comienza a crear las condiciones de la religion popular (o las
religiones populares) cuando obligara a los indigenas a «acep-
tar maliciosamente» la fe cristiana... pero preservando las
propias manifestaciones religiosas. De aqui naceran una se-
rie de sincretismos que reuniran las tradiciones religiosas in-
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digenas y aportes cristiano-catolicos.?

Como hecho social importante de esta época, de carac-
ter demografico, surge el mestizaje. Hacia 1598, solo en
Chile, habfa aproximadamente 15.000 mestizos castellano-
aborigenes.*’

También comienza a forjarse otro grupo social que ten-
dra importancia decisiva en las luchas independentistas futu-
ras: el criollo.

En la época en que el catolicismo es la religion de los
dominantes, la que legitima con su paso simbodlico al colo-
nialismo ibérico transforméandolo en hegemoénico. Los sim-
bolos espada-cruz refleja muy bien el tipo de practica religio-
sa dominante.

Mientras la relacién econémica de las colonias con el
centro se caracteriza por un mercantilismo primario, la evo-
lucién social construyd un sistema de sectores dominantes,
dominados y medios.

El sector dominante estaba construido por: 1) una aris-
tocracia colonial (altos funcionarios representantes de la
Corona); 2) los beneficiarios directos de la dominacién colo-
nial (inmigrantes esparioles y oligarquia criolla, duefios de
minas v tierras y promotores del comercio con la metrépo-
lis); y 3) el clero colonial.
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Los grupos dominados eran los mestizos, los indios y
los esclavos negros.

El sector medio, también al servicio de los grupos domi-
nantes, estaba constituido por oficiales del ejército, capata-
ces de las Haciendas y funcionarios de segunda categoria
(empleados de comercio, artesano).

Gran parte del poder de hecho colonial tenfa por gestor
al clero, quien recibia, por lo menos, dos beneficios directos
por su participacién en la empresa colonizadora: a) riqueza
material (diezmos, donaciones, herencias, etc.), y lo b) re-
produccién institucional garantizada por las estructuras de la
sociedad dependiente latinoamericana. Aquello que llama-
mos el «mercado de almas» (donaciones y herencias por el
auxilio post-mortem) se transformé en una préactica social e
ideolégica corriente de la institucion catélica. Los «aportes»
mas importantes que por la via sefialada recibia la Iglesia
venian, naturalmente, de los sectores dominantes; esta situa-
cién contribuia no-conscientemente al afianzamiento «sim-
bélico» del sistema colonial en plaza.

Las relaciones sociales de dominacién comienzan a obe-
decer a una lectura religiosa. La relacién de dependencia
(explotacion) de los dominados es reforzada por recurso a la
simbdlica religiosa que se expresa, también, por institucio-
nes significativas socialmente, como en el caso de la practi-
ca del padrinazgo que contribuia a crear un «momento iluso-
rio» en el que el campesino se «consideraba» socialmente
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«dgual al patrén-compadre, a quien «incorporaba» como
«miembro de su familia».

La funcién politica y la funcién religiosa se vinculaban
estrechamente, cuando no se confundia. La instituciéon del
patronazgo (o patronato) - por lo cual la Corona se reserva-
ba el derecho a designar Obispos y sacerdotes en las colo-
nias - es representativa de la interaccién entre lo politico y lo
religioso colonial. Recordamos que el Rey espariol fue de-
signado como Vicario de las Indias, nominacién que asegu-
raba el poder simbdlico necesario para hacer indiscutible la
«calidad metasocial» de los proyectos colonizadores.

El Rey Felipe II - hijo de Carlos V que dio la primera
autorizacidn para «exportar esclavos negros hacia las colo-
nias - dirigia, en Espafia y desde el palacio El Escorial, las
acciones para impedir la propagacién de la <herejia luterana»
transformandose en campeén de la contrarreforma.

Para facilitar este objetivo religioso universaliza el Tribu-
nal de la Inquisicién y los combates armados contra los «he-
rejes» que, curiosamente, eran los mismos que disputaban, y
se apropiaban, los mercados coloniales esparioles a través
de los primeros balbuceos del capitalismo mercantilista.

La lejana amenaza de la «fe reformada» impregnaba de
contrarreformismo al proyecto colonista espariol en Améri-
ca Latina, practica que atravesara los siglos y que sera res-
pondida por los protestantes con otra similar: el
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anticatolicismo.

El Tribunal inquisitorial, inmerso en el espiritu contrarre-
formista de los conquistadores esparioles, se instala en
América Latina como otro medio de consolidaciéon de los
intereses metropolitanos en sus dominios periféricos.

En nuestra opinién, los juzgamientos de «herejes reales
o potenciales» por la inquisicién cumplieron dos objetivos
deseados y uno no requerido: a) conservar la ortodoxia caté-
lica, que aseguraba la coherencia del proyecto colonialista
ibérico; b) reprimir las manifestaciones religiosas disidentes;
y ¢)-como objetivo imprevisto - publicitar y afirmar la exis-
tencia de las ideas reformadas introduciendo una «inquietud
religiosa» latente en la poblaciéon colonial latinoamericana,
particularmente en la de origen criollo.

El siglo XVIII puede ser caracterizado como el de la apa-
riciébn, con nitidos perfiles, de una burguesia colonial de tipo
criollo que retine varias particularidades:

1) son hijos de esparioles nacidos en las colonias;

2) se sienten mas ligados a la tierra natal que a la Espa-
fia de sus padres y ancestros:

3) comienzan a ser llamados por su nacionalidad colo-
nial (ej. «Chilenos»),

4) sus ataduras religiosas a la «fe de sus padres» no son
fundamentales en sus practicas,

5) la influencia liberal de la ilustracién europea - como
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consecuencia de viajes a Europa o de libros importa-
dos y que «escapan» a la censura inquisitorial - la sien-
ten fuertemente;

6) ocupan cargos en la administraciéon colonial, algu-
nos importantes, que los aproximan a una «toma de
conciencia» sobre la situacién real de sus paises en los
planos econémico, politico y religioso.

Ya a fines del siglo XVII los criollos habian sobrepasado
en numero a los «peninsulares». En el Cabildo Eclesiastico
del afio 1635, de nueve presbiteros que oficiaban en la Cate-
dral de Santiago de Chile, siete eran criollos.3!

Esta «recomposicién» del clero se observa también en
las ordenes religiosas. En el transcurso del siglo XVII, de
catorce obispos en la Iglesia Chilena, seis fueron latinoame-
ricanos; en el siglo XVIII, y en la misma Iglesia Catdlica de
diecisiete, cuatro fueron chilenos y ocho de otros paises lati-
noamericanos.

Esta situaciéon social comienza a crear conflictos y ten-
siones entre los «peninsulares» y los «criollos».

En el plano religioso, sin embargo, tanto el clero criollo
como el peninsular mantenian una lealtad absoluta a la co-
rona ibérica, situacién que contrasta con las actitudes cada
vez mas liberales de la nueva burguesia criolla que comienza
a generar un sentimiento nacionalista en torno a la nueva
identidad territorial y social.
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Constata que el contexto colonial espariol en América
latina, el catolicismo es la religion dominante y monopdlica;
su funcion principal consistia en legitimar meta-socialmente,
dandole coherencia, al proyecto econémico-politico colo-
nialista. Sus practicas sociales y discursivas se dirigen a re-
solver las contradicciones propias del sistema y a mantener
vigente la presencia real en las posesiones territoriales leja-
nas, justificando las relaciones desiguales centro - periferia.

El aparato hegemoénico de la Iglesia Catélica aun de-
pendiente, logré una relativa autonomia para sus situacio-
nes internas acumulacién de bienes, colegios, nuevas 6rde-
nes) de tipo institucional, v en el campo de la produccién
simbdlica.

En el plano de las practicas religiosas catélicas, descu-
brimos tres tipos fundamentales:

1. La de los grupos oligarquicos marcada por el
ceremonialismo publico y por los dones a la Iglesia;

2. La de nueva burguesia criolla, marcada por el
nominalismo y por el desapego al catolicismo tradicional
como consecuencia del influjo de la filosoffa europea; y

3. La de las masas populares (criollos, indigenas, mesti-

zos) caracterizada por el «movimiento» (procesiones) y muy
apegada a férmulas religiosas sincretistas.
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Las ideas de los enciclopedistas ingresaban a Latino-
américa, primero en las moderadas versiones del padre Feijoo
vy, hacia fines del siglo XVIII y en el siglo XIX, directamente
desde Francia e Inglaterra, para alimentar ideol6gicamente a
los revolucionarios independentistas®?. Decididamente, la Igle-
sia Catdlica ha comenzado a perder el monopolio eclesiasti-
co y el control de las ideas que, hasta entonces, habia ejerci-
do hegemonicamente.3?
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Segunda Parte
Contextos Socio-Religiosa del Proceso
Independentista de Chile.
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Una lectura critica e interpretativa de las practicas ideo-
l6gicas y sociales del Protestantismo Chileno a través de la
historia, nos da la posibilidad de auscultar el campo, me-
diante el analisis de dichos actores como una «minoria reli-
giosa» tipo que se constituird en la de mayor importancia
relativa al interior del cristianismo de América Latina.

Conscientes de que el fenémeno religioso minoritario
se produce a partir de un contexto social complejo y hostil
que determina, y que también es determinada por ellas, las
practicas de los actores eclesiales y sociales, nuestra aproxi-
macioén al comportamiento de estos es un periodo especifi-
co debe incluir los elementos histéricos, mediatos e inme-
diatos, y la consiguiente lectura sociolégica para hacerlo
entendible.

Mas alla de los esfuerzos «no tradicionales» como lo eran
aquellos aventureros, dramaticos y de los destacables es-
fuerzos de algunos pioneros, el protestantismo como fuerza
social de la comunidad chilena no habia logrado entrecru-
zar el tejido social.®*

Consideramos que, a lo menos dos son los factores pre-

ponderantes que obstaculizan esta insercién en el panorama
religioso:
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El primero, la sélida presencia de la Iglesia Catdlica
colonial, siendo ésta una Iglesia conectada directamente al
poder politico del Estado. Estado que en su inicio necesitaba
de la legitimidad religiosa de la Iglesia oficial. Esto entendido
como la «bendicién divina» a la autoridad civil.3°

El segundo es la proclamacién del evangelio en el perio-
do colonial fue al calor de la contrareforma vy el espiritu de
cruzada, por lo que la pertenencia a un grupo religioso mi-
noritario no tenia mayor relevancia y expresion piblica de
sus ideas.

Un ejemplo de esta situacién lo constituye el testimonio
histérico de aquellos extranjeros «herejes» que no tuvieron
acceso a cementerios, considerados como «errenos santos
oficiales» v debieron ser sepultados clandestinamente en las
faldas del Cerro Santa Lucia®®.

Aquellos hombres y mujeres fueron lideres liberales quie-
nes estimularon la insercién del protestantismo en el esce-
nario religioso, como una forma de ir socavando la accién
de la Iglesia Catélica.”

Desde 1810, una serie de hechos se fueron dando, los
que ayudaron a ir preparando el escenario social, que a modo
de ejemplo, autorizo la instalacién en la ciudad de Valparaiso
de un cementerio laico para disidentes religiosos protestan-
tes, mayoritariamente de origen europeo.
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El verdadero problema de caracter religioso para los con-
quistadores esparioles esta representado en los afanes por
dominar guerrera y sacramentalmente a los aborigenes
Araucanos, haciendo valer su derecho a través del Patronato
Real®® (particularmente a los Mapuches), quienes practica-
ban una religién chamanista y caracterizada por el animismo.

Una de las formas de dominacién de estos aborigenes
fue por medio de la institucién social y econémica denomi-
nada: «encomienda»*’ y que consistia en el traspaso del do-
minio sobre las tierras y hombres a los conquistadores, auto-
rizado por el rey espariol, en pago de sus servicios a la coro-
na.

El beneficiado recibia el nombre de «encomendero» y
debia cumplir con las exigencias que emanaban de este siste-
ma legal, como: «... Vos encargo y mando tengais, un gran
cuidado del tratamiento de esos naturales y de su instrucciéon
y conversiéon, y de no dar lugar a que se les haga agravio
alguno...»*°

Como un resultado lateral de las actividades conquista-
doras espariolas, que se genera especialmente a través de la
relacién de esclavitud representada por la Encomienda, apa-
recera un nuevo grupo étnico nacido del concubinato entre
mujeres indigenas y los castellanos: el mestizo.

En este periodo la Orden Franciscana Menor tuvo un
rol decisivo en la educacién impartida en el Real Colegio de
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Naturales de Chile, cuya existencia data desde fines del siglo
XVIII hasta el primer decenio del siglo XIX. Este estableci-
miento estuvo dedicado a la ensefianza de los indigenas de
la zona de la Araucania, situandose especialmente en San-
tiago, lugar donde se realiz6 su fundacién y en Chillan, don-
de formé parte del Colegio de Misioneros de dicha ciudad.*!

Desde un punto de vista religioso esta etnia es impor-
tante pues sera regién social fértil para una especie de
sincretismo que incorporado la ideologia cristiana preserva-
ra el animismo*? de las formas religiosas aborigenes.

En este encuentro religioso observamos una parte de
las bases que daran nacimiento a lo que hoy llamamos «as
practicas religiosas populares»*® que llevan consigo una es-
pecie de «protestacién» no-consciente contra otras practicas
religiosas institucionales imperativas.

Si hemos demostrado la escasa importancia de las ma-
nifestaciones «protestantes» en el periodo colonial, debere-
mos, de todas formas, retener la evidencia de una actitud
«contrarreformista» inspirando las practicas catélicas y, ha-
cia fines del siglo XVIII, él quiebre del hermetismo ideoldgi-
co catélico por la presién de las ideas liberales que comien-
zan a inspirar a los «criollos».
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La Independencia de Chile y el Protestantismo.

Dijimos antes que el «hermetismo ideolégico» de la Co-
lonia fue roto por la proliferacién de las ideas liberales euro-
peas entre la burguesia criolla, preparando las condiciones
para las luchas independistas. Rol determinante tuvieron las
Sociedades de Ideas o Logias Masoénicas que generaron los
espacios privados para discutir libremente sobre temas cen-
surados por el Estado y por la Iglesia oficial.**

El mismo factor geografico, constituido por la lejania de
Chile y por su aislamiento, que facilitaria la permanencia de
una mentalidad estrechamente unida a la metrépoli real en
los primeros siglos del coloniaje, deviene, a fines del siglo
XVIII'y comienzos del siglo XIX, a un buen «caldo de cultivo»
para el ideario liberal independentista, incontrolable por el
autoritarismo espariol.

La inspiracién de la independencia norteamericana y el
contenido ideolégico del siglo de las luces inflaman los espi-
ritus rebeldes del criollismo que, oficialmente, en 1810 co-
mienza las luchas independentistas.

Sabemos que la Iglesia Catdlica, a causa de su fidelidad a
la corona espanola adquiria rango de «sospechosa» ante los
grupos dirigentes criollos independentistas. Pero las tensio-
nes sociales propias de la crisis liberacionistas se repetian al
interior de la jerarquia de la institucién religiosa dominante
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que veia debilitarse su capacidad de influencia sobre lo politi-
co y consiguientemente, sus posibilidades «reproduccién»
institucional.

En esta crisis de supremacia que comenzaba a poner fin
al colonialismo ibérico, la Iglesia Catdlica se encontraba «des-
concertada».

Por una parte, algunos sacerdotes participaban activa-
mente del proceso revolucionario (el caso del Fray Camilo
Henriquez es demostrativo de esta actitud), y por la otra, la
mayoria del clero vivia la tensién entre su fidelidad a la coro-
na y las presiones de la nueva contingencia politica chile-
na.*

Debemos reconocer que los patriotas, en relaciéon con
la institucién religiosa dominante, debfan afrontar una pro-
blematica doble:

a) Reducir el ambito de injerencia de la Iglesia en el terre-
no politico y, también, en el econémico.

b) Ganar el apoyo de la Iglesia como aparato hegemo-
nico para «legitimar» el nuevo orden rupturista del liberalis-
mo.*°

Los hechos histéricos demuestran las dificultades reales

encontradas por los «patriotas» para obtener la colaboracion
catélica al «<nuevo orden» y, a partir de esta constatacién que
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atentaba contra el ideario liberal, las medidas anticlericales
toman forman creando las primeras condiciones objetivas
para la instalacién del protestantismo en el pais.*’

Libertad de Cultos y una Iglesia Nacional

El 13 de Febrero de 1812 se publicé el primer nimero
de la «Aurora de Chile» Peri6dico ministerial v politico, que
cumpliria una funcién importante en la difusién de la ideolo-
gia independentista. Esta publicacién, que en abril de 1813
cedi6 pasb a su subtitulo: «El Monitor Araucano», era dirigi-
da por el Fray Camilo Henriquez.*®

Quienes han estudiado el legado del Fray Camilo
Henriquez, aseguran que su principal legado es la «Aurora
de Chile». Camilo Henriquez fue sacerdote de la Orden de la
Buena Muerte, medico y dramaturgo. Hoy esta orden reli-
giosa es conocida como Ministros de los Enfermos, y tam-
bién, como Padres Camilianos, en honor de Camilo de Lellis,
quien fundé la orden a fines del siglo XV.

Otro actor importante en las iniciativas afirmadoras del
proceso independentistas fue el Coénsul norteamericano, para
Santiago y Buenos Aires, don Joel Robert Poinsett, que en
al segqunda década del siglo XIX llegaba para representar a su
pais en las jévenes repiblicas gobernadas por, también, jo-
venes e inexpertos patriotas.
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Este representante diplomatico simbolizaba para los go-
bernantes chilenos el apoyo politico-militar necesario para
hacer frente al atin no derrotado ejército espariol. Pero en el
hecho, Joel Robert Poinsett debia cumplir una funcién que
garantizara primero la obtencién de nuevos mercados para
la pujante economia norteamericana, apoyando «politicamen-
te» las intenciones independentistas de estos paises sudame-
ricanos pero sin arriesgar una ruptura de relaciones con la
metropoli espariola.

El consul Joel Robert Poinsett, hombre polifacético, de
religiéon bautista y con una amplia cultura, comenzé una in-
tensa actividad de orientacién ideoldgica del proceso
independentista chileno.

Su influencia sobre el General José Miguel Carrera que-
dé manifestada en numerosas iniciativas como la adopcién
de una «bandera nacional» - presentada oficialmente en co-
incidencia con la celebracién de la Independencia de los Es-
tados Unidos (4 de Julio de 1812) -, o como la obligatorie-
dad de portar, por los funcionarios publicos, una «escarapela
tricolor que representaba los colores de la bandera nacional.

La accién mas importante de Joel Robert Poinsett nos
parece ser, para la ruptura del monopdlico poder religioso
catélico, su influencia sobre los primeros proyectos consti-
tucionales que se discutian bajo el gobierno de don José
Miguel Carrera y muchas veces en la casa del Cénsul norte-
americano. El mismo diplomatico redacté su «propio pro-
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yecto» que fue sometido a la opinién de José Miguel Carre-
ra quien le propuso al parecer por la edad que aquel propo-
nia para el jefe del gobierno (36 afios, cuando José Miguel
Carrera tenfa solo 28).%°

Lo cierto es que el proyecto que, en 1812, buscaba
servir de base a la primera Constitucién Politica, la que con-
tenfa algunos articulos redactados de forma polémica:

«Articulo Primero: La religiéon catélica, apostélica, es y
sera siempre la de Chile»*°.

Esta sociedad chilena de principios del siglo XIX, carac-
terizada por una catolicidad avasallante e indiscutida, la su-
presion del adjetivo «(Romana» para designar a la Iglesia Ca-
télica provocéd conmocién v las reacciones indignadas a la
jerarquia eclesiastica.

El Obispo de Concepcién, don Diego Navarro de
Villodres, en oficio enviado al Intendente de la ciudad, plan-
tea los interrogantes que siguen: «;Sera casualidad?... yo asi
lo creo, y lo atribuyo a falta de imprenta...»"!

En este texto de proyecto constitucional encontramos
un intento por «nacionalizar la Iglesia Catdlica chilena.

Si a lo anterior sumamos la inexistencia, en el texto de

una «prohibicién expresa» del ejercicio publico de los «cultos
disidentes» deberemos concluir en que:
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a) Hay una presencia visible de las ideas laicas aportadas
por el liberalismo.

b) Destaca nitidamente el «<aporte» del Cénsul protestan-
te Joel Robert Poinsett, y

c) La existencia de «précticas culturales disidentes priva-
das» era un hecho, representado particularmente por
inmigrantes europeos y norteamericanos.

Otra conclusién nos indica que el peso institucional de
la Iglesia Catdlica se evidencia una vez mas al interior de
estas situaciones, sirviendo de antecedentes a una radicalizacion
de las medidas anticlericales contra su influencia.

Los Primeros «Proyectos Protestantes Misioneros»

Los «proyectos personalistas o privadistas» se perciben
formas de analisis del fenémeno religioso, v se constituian
iniciativas «politicas» (es el caso del Cénsul norteamericano
Poinsett) y pedagdgicas» (representadas por el lancasteriano
Thompson) para crear las condiciones de insercién del Pro-
testantismo a Chile.%?

Estas iniciativas particulares «disimulaban» el objetivo re-
ligioso tras las apariencias ya indicadas. Ahora entramos a
un momento histérico en que la «disimulacién» da paso a
una «indisimulada» actividad proselitista misionera, con fuer-
tes rasgos personalistas marcados por el «arisma» de los
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lideres que la asumen.

También es el caso de la representaciéon de las Socieda-
des Biblicas Britanicas y Extranjeras, las cuales usaban como
«<hombres de avanzada» a personajes ilustres del viejo conti-
nente para insertarse en América, para no caer en sospe-
chas por la Iglesia Catdlica.
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Tercera Parte
Diego Thompson: Educaciéon Laica y Biblia
Antecedentes del Rev. Dr. Diego Thompson
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La conmemoracion de los 100 afos de los bautistas en
Chile el 2008 y en el marco de la festividad del Dia Nacional
de las Iglesias Evangélicas de Chile, el 31 de octubre de los
corrientes, es una ocasién propicia para resaltar la figura de
uno de los hombres bautistas mas emblematicos del inicio
de la Republica en nuestro pais. Nos referimos al pastor
bautista escocés Diego Thompson, diplomado en Teologia
de la Universidad de Glasgow, Escocia.

Diego Thompson, naci6 el 1 de Septiembre de 1788,
en el puerto de Creewton al suroeste de Escocia. Fue el ter-
cer hijo de William Thomson y su esposa Janet Burnet. Su
padre era educador y director de una escuela, de manera
que crecié en un hogar donde habia una relacién estrecha
entre la educacién publica y la Biblia.>?

Se tiene conocimiento que desde su juventud se mostré
interesado en la lectura, en la promocién de la Biblia y en las
misiones. De hecho tomé contacto con dos famosos her-
manos de la fe bautista, Robert y James Haldane.

Miraba a los soldados ingleses que pasaban por su pue-
blo rumbo a Irlanda. Escuchaba a los aduaneros que relata-
ban su lucha con los contrabandistas franceses. Se fijaba en
los barcos que llevaban emigrantes de esa zona a Nueva York
y a Canada.
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Su padre fue director escolar y por muchos afios secre-
tario del consistorio de la iglesia presbiteriana, de manera
que crecié en un hogar donde habfa una relacién estrecha
entre la educacién publica y la Biblia. En su momento, el
Rev. Dr. Diego Thompson las vincul6 a las necesidades de
pueblos lejanos.

De su pueblo natal pasé a las ciudades principales del
pais para seguir estudios superiores. En Edimburgo mostré
talento para los idiomas. Fue la época de las guerras
napoleédnicas entre Inglaterra y Francia, y unos setenta ofi-
ciales franceses fueron encarcelados en el castillo de
Edimburgo. En su labor pastoral, Diego Thompson los visi-
taba y les servia de intérprete.

En 1817, después de la guerra, un colega suyo, Rober-
to Haldane, le pidi6 que lo acompariara en sus labores mi-
sioneras en Montauben, Francia. En Edimburgo, Thompson
se preparaba para ir a Francia. Mas tarde dijo: «Yo hacia mis
lecturas cotidianas de las Escrituras, en voz alta, en idioma
francés.» Pero se cerrd esa puerta, y él dirigié su atencién a
los paises suramericanos.

Estudioso no solo de las Sagradas Escrituras, sino que
era un hombre multifacético, domina varios idiomas, estu-
di6 medicina en Canada y ejerce el pastorado en una iglesia
bautista en Leith Walk, Edimburgo.

Se cas6 poco antes de ir a México, donde murieron sus

66



dos hijitas, mientras que su esposa fallecié en Espafia, don-
de su entierro cre problemas pues no era catdlica.

Fue colportor® de una Iglesia Bautista en Edimburgo y
en 1818 fue enviado por la Sociedad Biblica Britanica y
Extranjera como su representante en Argentina, Uruguay,
Chile, Per, Ecuador, México, Colombia, Venezuela, las Islas
del Caribe, Cuba, Espafia, Portugal, Francia, Canada. Con-
t6 con la ayuda no solo en Chile, sino que en el Pert de
hombres liberales, que le brindaron el apoyo politico y estra-
tégico para realizar su trabajo misionero®®.

Estos vendedores de Biblia itinerantes, que laboraban
directamente tanto con las colonias extranjeras como con
la poblacién criolla peruana y chilena, no fueron los tinicos
individuos que simbolizaron los limites operados de la época
en lo que podriamos definir como la tolerancia de culto de la
época.

En un primero momento las estrategias usadas por los
colportores extranjeros no se definfan con caracteristicas
proselitistas, por la versién catélica de la Biblia a vender y
por la intencionalidad buscada, que unia a sectores liberales
y protestantes, la de influir en América Latina desde las ba-
ses mismas de la moralidad de la poblacién, que en sus ini-
cios de la Republica los catélicos apostdlicos romanos eran
el 99,3% de la poblacién.>®

Sin embargo, luego lo fue, al editar Biblia version Reina
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Valera, que posefan claramente el perfil protestante, cues-
tibn que contravenia la prohibicién sobre propaganda no
catolica.®’

También entre los diversos grupos extranjeros no caté-
licos (norteamericanos, chinos e ingleses) se puede percibir
esos limites. Sobre todo entre la comunidad inglesa vy los
dispersos norteamericanos existia la intencionalidad no sélo
de constituirse en iglesias para atender a sus necesidades
espirituales®®. Sino que ademas, comienza a desarrollarse una
estrategia de insercién misionera a las poblaciones locales
de ambos paises. Asi, de las tres comunidades religiosas que
habia a mediados de 1880 congregaban a los ingleses del
Callao, se fueron ampliando al interior de los paises latinoa-
mericanos.

Para poder asentarse en nuestro pais, el protestantismo
anglosajén, el cual fue en su comienzo un modelo exégeno,
tuvo que enfrentarse a fuerzas que le eran adversas y que
debido a su poder no podia enfrentar por si sélo, por lo
que se vio impelido a buscar aliados mas poderosos que él,
para que le ayudaran a enfrentar a los sectores de la sociedad
que se le oponian. Estos aliados los va a encontrar en los
sectores progresistas de la sociedad chilena del siglo XIX:
como la masoneria, y los partidos politicos, nutridos por el
pensamiento liberal.

Siendo por lo tanto, el liberalismo la ideologia que une
a masones y protestantes para fraguar un proyecto en co-
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mun y enfrentar a un enemigo natural como es la visiéon
tridentina de la Iglesia Catélica.>®

En 1818 Diego Thompson llegdé a Buenos Aires, Ar-
gentina, con el deseo de servir a Jesucristo mediante la
promocién de las Sagradas Escrituras v la implantacién de
un sistema de educacién popular. Para él un sistema de edu-
cacién centrado en la Biblia era la pieza clave para el avance
de cualquier pueblo.®°

Las noticias que recibi6 del éxito de las escuelas gaélicas,
que usaban las Escrituras en gaélico en las tierras altas de
Escocia, fortalecieron en él esa conviccion.

Present6 sus ideas a las autoridades inglesas para instau-
rar un sistema de educacion eficaz: «Establecer escuelas con
un plan de ensefnanza basado en el uso del idioma materno.»
Inst6 al Secretario de Estado a que no sélo proveyera educa-
cién para el pueblo maya, sino que les asegurara justicia.
«Ellos tienen derechos propios, y no deben ser oprimidos
por los terratenientes. .. Si ustedes no actiian para extender-
les justicia y equidad, Dios mismo intervendréa a su favor.»

El 31de mayo de 1822, segtin consta en la Gazeta Mi-
nisterial de Chile, del dia sdbado 15 de junio de 18922, el
Director Supremo Capitan General Don Bernardo O’Higgins
concede la carta de ciudadania chilena al Rev. Dr. Diego
Thompson. Bernardo O’Higgins dice: «Atendiendo al noto-
rio patriotismo de don Diego Thompson, natural de Inglate-
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rra, y al relevante mérito que ha labrado en Chile, como
Director de las escuelas de ensefianza mutua segiin el siste-
ma de Lancaster, he venido en declararle, como lo declaro,
por ciudadano chileno, y en su consecuencia que es y debe
reputarse por tal chileno, igual en derechos a todos los mo-
radores naturales de este pais, y gozar de todas las gracias y
privilegios de ellos».®! Lo mismo hizo el General José de San
Martin, quien le otorga la ciudadania en el afio 1821.

De igual forma el General Santander en unién del
masén, abogado, Doctor Pedro Gual, Ministro de Relacio-
nes Exteriores vy de los otros ministros del gabinete y de
acuerdo con la Logia Fraternidad Bogotana N° 1, invitaron
a fines de 1824 a la Sociedad Biblica de Londres y en Cara-
cas. El sefior James Thompson fue el comisionado vy llegé a
Bogotd oportunamente «donde su proyecto fue acogido
con entusiasmo y favorecido por el Gobierno»®?

En Diego Thompson se encargaron los anhelos de di-
fundir la Biblia y sus verdades, junto con la educacién popu-
lar y sus beneficios, que se iban extendiendo por Europa y
que por su intermedio llegaron a nuestro continente. Ha de
subrayarse que la palabra continente es totalmente exacta.

Fuera de las naciones centroamericanas y de Paraguay y
Bolivia, recorrié todas las deméas que forman el mosaico
americano, entrando en contacto a la vez con las masas
populares y con los grandes personajes de la politica de los
paises nacientes, todo ello sin hablar de la pasién de sus
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Ultimos afos en las que se volcé hacia la peninsula ibérica.

En aquellos tiempos formativos de nuestras nacionali-
dades, no hubo personalidad de influencia tan vasta en estos
aspectos y, en no pocos casos, su accidon en algunos paises
fue francamente decisiva.

En casi todas partes fue también el primer enviado de
una entidad evanggélica, cuidando casi siempre de distribuir
la Biblia, pero también de predicar los principios espirituales
que profesaba.

La religién de todos ellos estara impregnada v ligada
por la historia de sus naciones de origen, y en el caso parti-
cular de los misioneros norteamericanos que iniciaron la pre-
dicacién evangélica entre los chilenos y peruanos, ésta va
ser vista a través del prisma ideoldgico del liberalismo anglo-
sajon.

Las iglesias protestantes evangélicas al alinearse del lado
de las fuerzas progresistas, pasaron a formar parte del pro-
yecto social que éstas tenfan para el pais. Dentro de este
proyecto social el protestantismo acepté la tarea de formar
el «cnuevo hombre»®® que requerian las nuevas sociedades
latinoamericanas en gestaciéon.

Este nuevo hombre debia estar impregnado por las cua-

lidades éticas y morales de las sociedades protestantes que
eran el modelo que las sociedades chilena, como peruana,
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debian seguir, y los misioneros norteamericanos cumplirian
esta funcién. En esta alianza estratégica que surge en forma
casi natural entre liberales y protestantes, estos tiltimos van a
jugar un rol subordinado, pero no por ello, renunciaran a su
pretensién de «reformar la sociedad en la cual cohabitan,
con el fin anhelado de «protestantizarla».

El liberalismo le asigné al protestantismo la tarea de le-
gitimar religiosamente el proyecto liberal-modernizador. La
democracia, la libertad, la integridad moral, la ciencia y la
cultura, he ahi las metas que la nueva religién ha de ayudar a
alcanzar.

No hay duda que el protestantismo acepté esta tarea.
Lo més importante es percibir que el protestantismo jugd un
papel significativo, aunque de menor cuantia, en el proyec-

to liberal-modernizador, a partir de mediados del siglo pasa-
do.

Le dio aprobaciéon religiosa. Dios no estaba atado al
mundo medieval, feudal y aristocratico. Era el Dios de la
cultura, la democracia y el progreso, el Dios a quién se
honraba con la inteligencia, el trabajo y la honradez®*

Diego Thompson duefio de una pluma agil y de un es-
piritu finamente observador, dejé un vastisimo material en
cartas e informes que nos dan una rica visién de los que era
el continente en los afios que durd su trabajo. Si se le publi-
cara completo, atin dejando lo que se produjera en su pro-
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pio pais, quiza llegaria a seiscientos o setecientas paginas.
De alli lo imprescindible de un proceso selectivo.

El Rev. Dr. Diego Thompson es el tnico caso hasta
donde recordemos, que puede describirnos lo que se veia
desde el Cabo de Hornos hasta el alto Canada y desde los
palacios de gobierno hasta los mercados indigenas en los
pueblos de la montaria. A ello se agrega su profunda cultura,
especializada en erudicién biblica, educacién, idiomas, medi-
cina, politica, arqueologia y todo lo demés que
sisteméaticamente o empiricamente fue adquiriendo en el cur-
so de su errante vida.

El Rev. Dr. Diego Thompson fue un incansable viajero.
Esto era producto de su labor misionera y educativa, repre-
sentando a las Sociedades Biblicas Britanicas y Extranjeras.

Veamos cronolégicamente los viajes que realizo:

1818-1821 Buenos Aires

1820 - Montevideo
1821-1822 Chile

1822-1824 Peru

1824 - 1825 La Gran Colombia
1826 - 1830 Primer viaje a México
1831-1832 Venezuela
1833-1836 Las]Islas del Caribe
1837 - Cuba

1838-1842 Canada
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1842 -1844 Segundo viaje a México
1847-1849 Espaia y lugares vecinos.

El Rev. Dr. Diego Thompson regresé a Inglaterra, y en
1847 se dirigi6 con su esposa a Madrid, a una Esparna
conmocionada y dividida después de la muerte de Fernando
VII. Al ver los campesinos en plena siega de trigo, comento:
«Ojala encontremos en Espafia un campo propicio para una
cosecha biblica.» Esa cosecha implicaba la siembra de las
Escrituras en varios idiomas.®°

De su visita en 1848 a San Sebastian, dijo: «Trataria de
hacer imprimir el evangelio segiin Lucas en lengua vasca,
cuya revisiéon el traductor acaba de completar.» De Catalufia
dijo: «Tendrfa particularmente bajo mi atencién... el Nuevo
Testamento en catalan»; y en Barcelona se reunié con el
traductor catalan para ver como poner el Nuevo Testamento
en circulaciéon.

El Rev. Dr. Diego Thompson aproveché su estadia en
Espana para investigar a fondo las fuentes de la famosa Bi-
blia Poliglota Complutense del siglo XVI. En 1849 conside-
r6 con su amigo, el sefior Usoz, una posible revisiéon de la
Biblia Reina-Valera, pues pensaron que lograria una distri-
bucién igual a la de la version catdlica de Scio San Miguel.

Sin embargo, el tiempo no fue propicio para lograr todo

lo que deseaba. En Inglaterra el Rev. Dr. Diego Thompson
no podia olvidar a Espafia y, en 1855, unos meses después
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de su muerte, se formé la «Sociedad Espariola de Evangeliza-
cién», gracias a sus esfuerzos vy escritos.

Alo largo de su ministerio el Rev. Dr. Diego Thompson
mostraba pasién por la difusion de las Sagradas Escrituras, e
inspirandose en la visién biblica del Reino de Dios, buscaba
el bien no sdélo de los pueblos mayoritarios, sino de los pue-
blos autoctonos de dos continentes: pueblos marginados,
oprimidos y olvidados. ;Qué le motivé? El mismo dijo: «Sali
de mi patria al exterior para servir al Sefior Jesucristo en la
causa de su Reino, cuyo lema es: «jGloria a Dios en las altu-
ras, y en la tierra paz, buena voluntad para con los hom-
bres!m

En ese ministerio fue fundamental el poner al alcance de
toda la palabra de Dios. Eso convirti6 a Thompson en el
precursor de la traducciéon biblica de la época moderna.

Después de una labor fructifera en Argentina y en Chile
Diego Thompson fue llamado en 1822 por el General José
de San Martin para instalar el mismo sistema de educacién
en el Per(, el lancasteriano. La invitacion le habia sido envia-
da por el entonces primer ministro, Bernardo Monteagudo.

Lleg6 el 28 de Junio, leamos lo que escribe de su primer
dia en el Perti: «El dia que llegué a esta ciudad, visité a San
Martin, y le entregué las cartas de presentacién que habia
traido de Chile. El abri6 una de las cartas, y comprobando
su tenor, dijo: Mr. Thompson, me alegro muchisimo de ver-
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lo y levantandose, me dio un abrazo muy afectuoso. El no
serfa, me dijo, prédigo en cumplidos, pero me aseguraba su
satisfaccion por mi llegada; v me dijo que, de su parte, nada
se me haria faltar para cumplir el objetivo que me habia trai-
do al Pert1. Al dia siguiente, yo estaba sentado en mi habita-
cién, cuando se detuvo un carruaje en la puerta, mi pequefio
criado entré6 corriendo y gritando: jSan Martin! ;San Martin!
Enseguida, San Martin entr6 en la habitacién acompariado
por uno de sus ministros. Yo hubiera querido hacerlo pasar
a otra dependencia de la casa, méas adecuada para recibirlo;
pero El dijo que la habitacién estaba muy bien, v se sent6 en
la primera silla que encontré. Conversamos acerca de nues-
tras escuelas y otros temas similares durante un rato; y al
despedirse me pidié que lo visitara al dia siguiente por la
manana, diciendo que me presentaria al marqués de Truijillo,
quien es actualmente lo que se llama el diputado supremo o
el regente. Le visité a la mafiana siguiente conforme a lo
convenido, v me llevé con El y me presenté al marqués y
cada uno de los ministros».®®

De inmediato, se tomaron medidas para que las escuelas
lancasterianas se pusieran en funcionamiento.

El periédico oficial, al hacer el anuncio, dice que atin no
es posible calcular la revolucién que va a causar en el mundo

el sistema de ensefianza mutua.

Por decreto publicado en la Gaceta Oficia del Pert, el 6
de Julio de 1822, se cred la primera Escuela Normal del
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Perti, y se nombré como su Director al Rev. Dr. Diego
Thompson.

La continuadora de esta Escuela Normal es la actual Uni-
versidad Nacional de Educacién Enrique Guzméan y Valle, La
Cantuta, considerada como el Alma Mater del Magisterio
Nacional. En la fecha aniversario de esta creacién, se institu-
yo el 6 de Julio como: Dia del Maestro, fecha en que la
sociedad intenta reconocer la sacrificada labor del formador
peruano.

Es necesario recordar que parte de la ideologia demo-
cratica y liberal de los libertadores era la convicciéon de que la
educacion debia alcanzar las masas populares, asf lo expresa
uno de los primeros Decretos sobre materia educativa en
julio de 1822: Sin la educacién no hay sociedad: Los hom-
bres que carecen de ella, pueden muy bien vivir reunidos
pero sin conocer la extensién de los deberes y derechos que
los ligan, en cuya reciprocidad consiste su bienestar.

El método lancasteriano, en el cual el pastor bautista
escocés, Rev. Dr. Diego Thompson era experto, fue adop-
tado como el método que se esperaba que todas las escuelas
publicas de Perti adoptasen.

El Rev. Dr. Diego Thompson estuvo el tiempo en que el
General José de San Martin gobernaba el Pert, cuando Este
sali6 del Perti el 21 de Septiembre, conforme a su promesa
al formarse el Congreso, se femé un triunvirato, que gober-
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no el pais hasta que se diera una constituciéon. Fue un tiem-
po militar dificil. En ese tiempo le dio mucho aliento poder
vender muchas Biblias.

Viendo sombras para la realizacién de su misién, mas
de una vez llegd a estar a punto de dejar el pais, pues segiin
las circunstancias, su animo nunca habia estado tan alto y
nunca tan bajo.

Recibi6 el apoyo de un destacado clérigo, relacionado
con la ensefianza, del que el Rev. Dr. Diego Thompson calla
su nombre. Sin embargo, afios después publicoé que era José
Francisco Navarrete.

Alentado, multiplicé su tarea. Descubriendo interés en
el estudio de su propio idioma, reunié una clase para ense-
farlo y ademas escribié una gramaética castellana y seleccio-
no lecturas, incluyendo trozos biblicos, para la préactica. Todo
ello fue impreso en un volumen.

Las escuelas estaban progresando cuando se produjo la
irrupcién realista. El Rev. Dr. Diego Thompson viajé a Truiillo,
donde se habia establecido el gobierno peruano. Lo acom-
pafnaba un viejo amigo, sacerdote, prebendaria de la Cate-
dral de Lima, Peru.

Después de disuelto el Senado de la Republica y nom-
brado el congreso, regres6, como muchos que habian hui-

do, a Lima, Peru.
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En este tiempo se dedico a traducir el Nuevo Testamen-
to al quechua, informando en noviembre de 1823 que tenia
dos evangelios, los Hechos de los Apéstoles y las dos epis-
tolas de Pedro. El trabajo estuvo a cargo de cuatro caballe-
ros. Los cuatro eran miembros del congreso vy uno era sa-
cerdote.

El que trabajé més directamente en la versiéon fue un
descendiente de uno de los incas, los reyes del Per(, nativo
de la ciudad del Cuzco. Sus planes fueron ambiciosos incluia
la traduccién de toda la Biblia y su impresiéon en el mismo
Pert.

La situacién en el Perti tendia a estabilizarse a Diego
Thompson recibe con satisfaccién la llegada del précer ve-
nezolano Simén Bolivar.

Repentinamente el ejército espariol entré en Lima. Se
asegurdé por cartas al jefe espariol de su estadia sin dificulta-
des, lo que fue concedido. Pero, mientras esperaba la res-
puesta del Virrey en Cuzco hizo planes para una escuela
femenina. Un establecimiento tal, seria el medio de hacer
mucho bien al pais. La educacién femenina, en mi opinién,
es lo més necesario en todos los paises y, cuando se la atien-
da debidamente, la renovacién del mundo se lograra rapida-
mente.

El sigui6é ensefiando y avisé que el Nuevo Testamento
en Quechua ya estaba terminada y siendo revisada, pero las
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Unicas imprentas estaban en el Callao, literalmente, como El
dice, bajo los cafiones.

Posteriormente describié que habia llevado consigo el
manuscrito del Nuevo Testamento en Quechua a Trujillo
(cuando viajaba en direccién a Colombia), pero al compro-
bar la imposibilidad de imprimirlo en el Per(, lo consigné a
un inglés que volvia a su patria y se ofrecié para pagar los
costos. El trabajo se perdi6.

Las condiciones en la capital empeoraron y Thompson
no tuvo otra alternativa que salir. La causa inmediata era la
guerra. La otra razén era que daba por sentado que la escue-
la seguiria funcionado a pesar de su ausencia, pues gozaba
de bastante prosperidad. Navarrete y dos maestros continua-
rian atendiendo el trabajo.

La Accién de Simén Bolivar fue ampliamente favorable
a los planes de Thompson. Hizo establecer en cada capital
provincial una escuela lancasteriana, desde donde se envia-
rfan maestros a todos los pueblos cercanos.

Ademas, determiné que dos jovenes de cada provincia
fueran mandados a estudiar a Inglaterra; diez de ellos ya ha-
bian llegado cuando Thompson informaba, incluyendo el
detalle de que uno habia sido monitor de su colegio en Lima.
La sofiada escuela para nifios de distintos paises fue estable-
cida.
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El sistema lancasteriano estuvo en funciones hasta des-
pués de 1850 y en gran parte debido al celo de Navarrete,
que sigui6 escribiendo a su promotor®’

El Rev. Dr. Diego Thompson murié en Londres, Ingla-
terra el 25 de Febrero de 1854, a los 66 afios

La Educacién Puablica como
Polo de Desarrollo de la Republica.

Lo mas probable es que la mayoria de los que participa-
ron en la instalacién de la Primera Junta de Gobierno, efec-
tuada el 18 de septiembre de 1810, no se percataron de la
trascendencia de que en ese instante de la historia se estaba
gestando un proceso que daba inicio a la Independencia de
Espana. Para muchos esta instancia de gobierno no era mas
que la formula que reemplazaria al rey mientras estuviera
preso.®8

Sin embrago, de ahi en adelante, los acontecimientos
ocurrieron con celeridad, y hubo lideres como el General
José Miguel Carrera, que fueron capaces de tomar la con-
duccién del proceso, canalizando las aspiraciones de los sec-
tores que ya deseaban una independencia total de la corona
espariola.

No obstante la constatacién de lo anterior un amplio
sector aristocrata se oponia a estos ideales libertarios consi-

81



derandolos demasiado radicales. Por estas razones podemos
afirmar que la independencia no era un objetivo comu(n

entre los criollos, durante el proceso de la Patria Vieja (1810-
1814)%°

El personalismo de lideres condujo luchas internas que
facilitaron el camino para que los esparioles recuperaran el
control de América, luego que Fernando VII recobrara su
libertad v retomara la conduccién de la Corona en 1814.

Asi, en toda América Latina, con excepcién de Argenti-
na, se inici6 el periodo de la Reconquista (1814-1817). Los
lideres de la Patria Vieja debieron salir al exilio, y desde
Mendoza organizaron el Ejército Libertador de los Andes.

En Chile, las medidas represivas aplicadas por los espa-
fioles generaron sentimientos encontrados con la poblacién
criolla. El caso de Manuel Rodriguez ilustra este sentimiento
antiespariol con mucha claridad.

La Batalla de Chacabuco, el 12 de febrero de 1817,
permiti6 al Ejército Libertador de los Andes, liderado por el
General Bernardo O’Higgins y el General José de San Mar-
tin, recuperar el gobierno de Santiago de Chile, dando ini-
cio a la Patria Nueva (1817-1823). En 1818 Chile proclamé
su independencia, y luego de la victoria en Maipq, el 5 de
abril de 1818, los esparioles eran definitivamente expulsa-
dos de la zona central.
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En este periodo goberné el General Bernardo O’Higgins,
quien realizé obras importantes como la creaciéon del Ce-
menterio General, la abolicién de los titulos nobiliarios, la
reapertura del Instituto Nacional y la Biblioteca Nacional, y
debid enfrentar conflictos serios con la aristocracia criolla.

Producto del triunfo del Ejército Libertador en los cam-
pos de Maip(i, hecho que consolidé la Independencia de
Chile, no tardé el Estado en premiar al Fray Doctor Joseph
Xavier de Guzman y Lecaroz, declarandolo Benemérito de la
Patria en Grado Emérito.

A tan importante distincién siguié el Decreto de 5 de
agosto de 1818, firmando Bernardo O’Higgins y Antonio
José de Irisarri, en el cual se le designé en el niimero de los
«distinguidos Socios Fundadores de la Academia de Amigos
de Chile»’®, antecesora del Instituto O’higginiano de Chile.

Esta sociedad patriética de caracter fiscal destinada al
fomento de las artes, el comercio, la industria y las letras,
tenfa entre sus altos fines elaborar proyectos en este rubro
para incentivar el progreso de Chile, rol destacado tuvo el
Fray Doctor Joseph Xavier de Guzméan y Lecaroz.

Siempre interesado en los grandes problemas naciona-
les y contando con el apoyo de Bernardo O’Higgins, se
determind llevar a cabo la creaciéon de un establecimiento de
ensefanza gratuita, aplicando el prestigioso modelo educati-
vo llamado Sistema Lancasteriano.
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Esto fue aplicado por el Fray Dr. Joseph Xavier de
Guzman y Lecaroz, fundando la primera escuela de este tipo
en el pais, en el Convento Grande de la Orden Franciscana
Menor de Santiago de Chile.

En Argentina, la primera escuela que se abre usando el
Método Lancasteriano fue en el convento franciscano, con
el apoyo del Fray Hipélito Soler, el superior de la Orden
Franciscana Menor, siendo éste uno de los mas fieles cola-
boradores en la tarea educativa.”!

Coincidiendo el mandatario con los ideales pedagogi-
cos del Fray Guzman, pensaba el Libertador sobre esta ma-
teria: «Siendo probado y seguro de fijar la felicidad en los
pueblos, el hacerlos ilustrados y laboriosos y habiendo llega-
do, al término de los obstaculos que sofocaban en Chile la
aptitud de sus naturales, para entrar al goce de los bienes
que con no menos proporciones logren las naciones que lo
precedieron en la libertad de cultivar las letras y las artes, es
necesario hacer los ultimos esfuerzos para recuperar el tiem-
po de ocio vy tinieblas, empezando a franquear, a todos sin
excepcion de calidad, fortuna, sexo o edad, la entrada a las
luces. El Sistema de Lancaster o ensefianza mutua estableci-
do en la mayor parte del mundo civilizado, a la que deben
muchas provincias la mejoria de las costumbres, ha empeza-
do entre nosotros con aquella aceptacién que predice sus
benéficos efectos, y exige su propagacién, con el arbitrio
seguro de extirpar radicalmente los principios de nuestra de-
cadencia».”®
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Siguiendo en la légica anterior, aparece en un aviso muy
curioso en la Gazeta Ministerial de Chile, el 17 de marzo de
1821, sefialaba lo que el Fray Dr. Joseph Xavier de Guzméan
y Lecaroz proponia: « Los pueblos de familia, los verdaderos
patriotas a otras personas virtuosas que quieran tener parte
en la obra de piedad de la Escuela Publica que se esta cons-
truyendo en el Convento de San Francisco para la educa-
cién y ensefianza de la juventud, podrian poner la limosna
que quisieren erogar, en manos del R(everendo) P(adre) F(ray)
Joseph Xavier de Guzméan, quien en obsequio del bien pua-
blico y de la sociedad, se ha hecho cargo de la construccién
de tan interesante obra»”?

Estas iniciativas precursoras se vieron coronadas poco
después, con la designacién de miembro fundador de la So-
ciedad Protectora del Sistema de Lancaster, establecida por
Bernardo O’Higgins en virtud del Decreto de 17 de enero
de 1822, por medio del cual «<El Gobierno se propuso pro-
tegerlo predileccion y cree realizar sus deseos asociandose a
una personas que juntan a iguales sentimientos, la actividad,
celo y contradiccién que demanda su importancia»’*

Honor al que le siguié después el nombramiento de visi-
tador general de escuelas que Guzman y Lecaroz recibid
con mucho agrado sirviendo puesto durante el resto de su
vida.

En 1832, habiendo visto en terreno la realidad educati-
va del pais, v en su calidad de Visitador de Escuelas se dio
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cuenta que la juventud carecia de de un texto util que les
sirviera para su proceso de ensefianza-aprendizaje. Este en-
via una misiva al Presidente de la Republica Don Joaquin
Prieto y Vial, el ofrecimiento para redactar el texto escolar.

El fruto de este trabajo intelectual fue el «Chileno Ilustra-
do: En la Historia Topogréfica, Civil y Politica de Su Pais»,
que abarcando un total de 927 péaginas reunidas en dos grue-
sos tomos, aparecido el primero en las prensas de la Im-
prenta Nacional en enero de 1834, v el segundo en los talle-
res de la Imprenta Araucana en 1836, vino a ser la primera
Historia General de Chile».”

Por otra parte, el Rev. Dr. Diego Thompson, promotor
de instrucciéon primaria pisa suelo chileno en el mes de
junio de 1820, invitado por el Director Supremo del Go-
bierno de Chile, el Capitan General Don Bernardo O’Higgins
Riquelme, para instalar nuevas escuelas publicas, fundamen-
tado en el sistema lancasteriano, gracias a los excelentes in-
formes que emitiera don Manuel Zafiartu, embajador de Chi-
le en Buenos Aires.

El gobierno liberal del General Don José de San Martin
lo designa Director General de Escuelas, dada su experiencia
en el Sistema de Ensefianza Mutua creado José Lancaster y
que consistia en lecciones que un maestro daba a alumnos
aventajados, quienes debian replicarlas luego al resto de los
alumnos en el pais transandino.
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En un momento histérico en que la hegemonia de la
Iglesia Catdlica, la que imperaba en la nacién, reservandose
la interpretacién jerarquica y restrictiva de los textos sagra-
dos, el Rev. Dr. Diego Thompson difundi6 el uso de la Bi-
blia como libro pedagdgico en la educacién de los nifios de
escuelas publicas, usando porciones del Nuevo Testamento
de la Versién Catélica de Scio de San Miguel.

En 1556, se publica una nueva traduccién del Nuevo
Testamento, que, aunque no informa del nombre de su au-
tor, se sabe, por Cipriano de Valera, que fue obra de Juan
Pérez de Pineda.

Esta, ademas, la llamada Biblia del Oso, publicada en
1569 en Basilea (Suiza), que estuvo a cargo de Casiodoro de
Reina, basada en el original hebreo, arameo y griego, pero
que incorpora parte de la traducciéon de Enzinas del Nuevo
Testamento. En 1602 Cipriano de Valera publica la primera
de las revisiones de las que seria objeto la Biblia del Oso —
de alli su denominacién alternativa Biblia de Reina-Valera—
; esta version sera una de las de mayor impacto en la Améri-
ca hispanica a partir del siglo XIX y entre la poblacién de
Estados Unidos que viene del sur del Rio Bravo.

Doscientos afios después de la aparicién de la Biblia del
Oso, el humanista Felipe Scio de San Miguel lleva a cabo
una de las primeras versiones catdlico-romanas, por encar-
go del rey Carlos Ill. Se imprimié entre 1791 y 1793 y es
traduccién de la Vulgata latina. Por Gltimo, no podemos de-
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jar de mencionar la version de Torres Amat, o de Petisco
(1823-1825), probablemente la méas popular entre los caté-
licos de lengua espafiola tras sustituir a la de Scio de San
Miguel’®.

Es necesario recordar que parte de la ideologia demo-
cratica y liberal de los libertadores era la convicciéon de que la
educacion debia alcanzar las masas populares. Sin educa-
ciébn no hay sociedad: Los hombres que carecen de ella,
pueden muy bien vivir reunidos pero sin conocer la exten-
sibn de los deberes y derechos que los ligan, en cuya reci-
procidad consiste su bienestar.

Para el Rev. Dr. Diego Thompson, un sistema de edu-
cacién centrado en la Biblia, como palabra de Dios, era
pieza clave para el avance de cualquier pueblo, va que los
liberaba no solo de la ignorancia y el error, sino que los
hacia protagonistas del reino de Dios.

El propio educador escocés en su correspondencia se
expresa respecto al poder transformador de las Sagradas
Escrituras, cuya palabra... «no volvera vacia, sino que cum-
plira la voluntad de Dios, trayendo a los hombres desde las
tinieblas a la luz»
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El Dictamen sobre la Introduccién
de los Extranjeros en Chile

En la administracién del Director Supremo Capitan Ge-
neral Don Bernardo O’Higgins Riquelme, irrumpe el Rev.
Dr. Diego Thompson como pieza clave para la insercién del
protestantismo europeo y para las ideas liberales que se re-
presentan en las Sociedades de Ideas o Logias Masénicas.””

El Rev. Dr. Diego Thompson solicita al gobierno de
Chile instalarse en nuestro pais, y para ello O’Higgins solici-
ta a suamigo el Fray Dr. Joseph Xavier de Guzméan y Lecaroz
su opinién. Es por ello, que consideramos relevante desta-
car esta figura de uno de los personajes ilustres de la Orden
franciscana Menor, del cual se deben grandes avances en el
periodo de la Independencia de Chile.

Elilustre Fray Dr. Joseph Xavier de Guzman y Lecaroz,
naci6 en Santiago de Chile el 23 de marzo de 1759. Ingresa
muy nifio a la Orden de San Francisco el 2 de noviembre de
1773, tomando el habito de San Francisco de Asis en el
Convento de la Santa Reconciliacién de Nuestra Sefiora de
la Cabeza de Santiago de Chile. El Fray Guzmén y Lecaroz
concluye sus estudios, demostrando una destacada habilidad
intelectual, investida como Doctor en Sagrada Teologia el 17
de mayo de 1787, en la Real y Pontificia Universidad de San
Felipe de Santiago.

Con interés intelectual lee a los autores enciclopedistas
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y otros autores de la llustraciéon francesa, que le facilitan
amigos como el Mayorazgo Don Juan Antonio de Rojas vy
Ortorguren, Don Juan Egafia y Risco; Don Juan Antonio
de Ovalle y Riberos y Don José Miguel Infante y Rojas.

Formando parte, de esta manera, del pequeiio, pero
selecto mundo intelectual que tienen acceso a estas obras
prohibidas por la Corona Espariola, peor que Guzméan y
Lecaroz considera de gran provecho conocerlas, segin cons-
ta en la correspondencia fechada entre 1808 y 1809, donde
junto con agradecer los préstamos las recomienda con ad-
miracién, salvo algunos con reparos que le merecen los es-
critos de Don Pablo de Olavides, al que no obstante de en-
contrar de lectura agradable, considera «peligroso y dafiino
al raciocinio».”®

Imbuido de los ideales libertarios, el 18 de septiembre de
1810, la Orden Franciscana Menor lo designa como su re-
presentante para asistir al Cabildo Abierto donde se eligiera
la Primera Junta de Gobierno, de la cual se le considera
como uno de sus gestores.”

En el Capitulo Provincial de la Orden Franciscana Me-
nor del afio 1822 resulté electo como Ministro Provincial al
Fray Dr. Joseph Xavier de Guzméan y Lecaros. Lo acompa-
flaron en la administracién de la Provincia Franciscana de la
Santisima Trinidad, los frailes Antonio Gutierrez, Ramén
Gatica, Manuel Malabran, José Viente Orrego y Francisco
Xavier Pesoa.®°
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El Fray Dr. Jospeh Xavier de Guzméan y Lecaroz toman-
do posesion de su cargo, publicé el 14 de septiembre de
1822, una Patente Circular sobre las regalias y privilegios a
«todos los religiosos instituidos por Maestros de Escuela,
siempre que con zelo, actividad y notoria aplicacién se
excercitaren en la ensefianza de los muchachos, por el espa-
cio de doce afios».8!

Posteriormente le tocé intervenir a solicitud de su ami-
go el Director Supremo Don Bernardo O’Higgins Riquelme
respecto a la insercién de extranjeros, especialmente prove-
nientes de Inglaterra y Suiza, quienes vendrian a potenciar
las areas del fomento, la agricultura, las artes y el comercio.

El interés de Bernardo O’Higgins por importar dones y
talentos anglosajones, irrumpe en este escenario ideal para
sembrar el pensamiento protestante y liberal, el escocés Rev.
Dr. Diego Thompson.8?

El Rev. Dr. Diego Thompson, cara visible de las Socie-
dades Biblicas Britanicas y Extranjeras, con sede en Lon-
dres, Inglaterra, y prestigioso miembro de la masoneria es-
cocesa, presenta una propuesta de desarrollo social al Go-
bierno de Chile, de traer comerciantes, artesanos y campesi-
nos extranjeros de reconocida excelencia para la explota-
cién de los suelos criollos.

A lo anterior se debe agregar el hecho de instaurar el
famoso método denominado «Sistema Lancasteriano» de
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educacion.

El «Plan Thompson» que incluia la importacién de ma-
quinaria de punta, la fundacién de algunos pueblos, la pro-
mocién de la educacién publica v las libertades individuales,
era a todas luces de un alto impacto nacional, por lo que
consideraba en si la propuesta de promocién y desarrollo.

Como el Rev. Dr. Diego Thompson era un destacado
pastor bautista, médico y de un fuerte arraigo liberal, su pro-
puesta complica a la autoridad méaxima de la época, lo que
para nuestros tiempos no serfa algo relevante, crea una si-
tuacién compleja e inquietante para la Iglesia Catdlica, que
en esa fecha era ampliamente mayoritaria®, y todo intento
de «penetracién hereje de caracter exdégena» debia ser apla-
cado, por los intereses superiores de la nacién.

Ante tal tentadora oferta extranjera don Bernardo
OrHiggins solicit6 la opinién al Fray Doctor Joseph Xavier
de Guzmén y Lecaroz, antes de tomar una decisién que tra-
jera consecuencias a favor o en contra.

Atendiendo la solicitud del Director Supremo, Fray Doc-
tor Joseph Xavier de Guzméan y Lecaroz, dio origen a uno
de los textos méas destacados de la Independencia de Chile,
como es el famoso Dictamen que a Peticién del Gobierno da
el Provincial de San Francisco sobre la Introduccion de los
Extrangeros en Chile.3*
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Con esta sorpresiva solicitud del Rev. Dr. Diego
Thompson se abre un espacio en lo publico para debatir
respecto a la cuestion religiosa y a las libertades individuales.
Si vemos esta solicitud desde la perspectiva de un Estado
Catolico en lo confesional, encontramos una disyuntiva que
el destacado Provincial Franciscano debiera despejar.

«Pueden ser los extranjeros, dice Joseph Xavier de
Guzman y Lecaroz, que se proponen introducir en nuestra
Republica, Cristianos catdlicos, y en este caso no hai la me-
nor dificultad para que vengan, vy se radiquen en ella con sus
familias todos cuantos quiera el gobierno admitir. Pueden
ser también protestantes, y de diversas religiones o sectas,
como parece lo indica la propuesta».8®

Continua diciendo el Dictamen: «He aqui la fe, y creen-
cia de la Iglesia Catdlica, cuya religion exclusivamente ha
abrazado, y profesado el Estado de Chile. Su gobierno pro-
testa su proteccioén, conservacion, pureza, é inviolabilidad, y
que sera uno de los primeros deberes de su zelo religioso el
no permitir jamas otro culto publico ni doctrina contraria a
la de Jesu Cristo.

Asi se expresa en el capitulo tinico de la Religiéon del
Estado, tit. 2 de la Constitucién Provisoria sancionada por
el Senado en 8 de agosto de 1818 y adoptada, vy jurada por
todos los pueblos, Villas y Ciudades de la Nacién».8¢

«Parece que con solo leer la precedente ley de la Consti-
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tucién Chilena, va estaba decidido, y resuelta la dificultad en
contra de la solicitud de Thompson, porque el juramento es
un acto religioso, en que ponemos a Dios por testigo de la
verdad de lo que decimos, o prometemos: con que si los
pueblos de la Republica de Chile han jurado abrazarlo, y
profesado exclusivamente la Religién Catélica, v su Gobier-
no promete con sinceridad delante de Dios, que no permiti-
ra jamas otro culto publico, ni doctrina contraria & la de
Jesu Cristo»®’

El Dictamen comenta a reglén seguido: «Primera: que la
propuesta del Caballero Thompson no es admisible, porque
es opuesta en el sentido espiritual a la Religion Catdlica.
Segunda: que la propuesta del prememorado Thompson no
es, ni puede ser admisible, porque civilmente es contraria a
la Religion del Estado».®8

El Dictamen que redactara el Fray Dr. Joseph Xavier de
Guzman y Lecaroz esta fuertemente cargado de un discurso
apologético oficialista y ve en la persona del Rev. Dr. Diego
Thompson la amenaza latente de la herejia protestante euro-
pea, que no reconoce la autoridad papal, la sucesiéon apos-
télica, los sacramentos, la veneracién a la Virgen Maria, y en
general a los dogmas catélicos romanos.

E incluso cita la doctrina del Padre S. Gerénimo, quien
ensefia que la fe de los herejes vy disidentes se debe extinguir
y sofocar en sus principios para que no «envenenen todo el
cuerpo de la Republica»
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Comenta que «no son los Protestantes, G otros que ten-
gan alguna religién, los que mas se deben evitar en su comu-
nicacién politica con los catdlicos. Su trato civil, dulce, y
agradable: su silencio, y su taciturnidad para hablar, y tratar
en materias de religién: y finalmente la utilidad, que por lo
regular traen al Estado en sus ciencias y artes, los hacen
acreedores & nuestros respetos, y consideraciones.

Los mas perjudiciales a la Repuiblica, y que con emperio
no se debian permitir, sino antes bien perseguir, y expeler
del Estado y de toda la sociedad, son aquellos pedantes
irreligionarios, cuyas blastemias, opiniones heréticas y pro-
posiciones licenciosas, y sensuales, corrompen la inocencia
de los jévenes, y atraen mucha parte de ellos & sus detesta-
bles opiniones.

Tales son las obras de Alembert, Rosseau, Voltaire,
Diderot, de Dupuis, Condillac, y la favorita del dia Volney, 6
Ruinas de Palmira. Estos perniciosos libros subversivos del
buen orden, y destructores de los principios y fundamentos
de nuestra religion Catélica, son los que deben prohibirse, y
atn quemarse en medio de la plaza, como perjudiciales a la
Religién vy al Estado».®?

Para el historiador y experto en este tema Hugo Rodolfo
Ramirez Rivera, en «cuanto al objetivo que se propone po-
driamos sintetizarlo diciendo que el padre Guzman se pre-
ocupa por las consecuencias de la entrada de otras religio-
nes al pais situaciéon que podria llevar a sus habitantes a una
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tolerancia perniciosa, que iba contra su fe, formacién y mé-
todo de vida.

Por lo cual concluye que no es licito aceptar la presen-
cia de lo que puede convertirse en un peligro para «a fe y
creencia de la Iglesia Catélica, cuya religion exclusivamente
ha abrazado y profesado el Estado de Chile»*°
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Conclusién

Con esta entrega de contenidos, terminamos nuestro
ensayo, pensando en que los actores sociales el Rev. Dr.
Diego Thompson y el Director Supremo de la Republica de
Chile y Capitan General Don Bernardo O’Higgins Riquelme,
aportaron al desarrollo de la nacién de una manera muy
particular.

Para el protestante, la sociedad libre debia estar funda-
mentada en el hombre libre. No se podia aspirar a que una
sociedad fuera verdaderamente libre si sus ciudadanos no lo
eran y para que estos fueran libres, tenian que gozar de la
libertad de conciencia, fundamentos de las demas libertades;
de manera que «... el hombre individual es responsable de
sus acciones y de su vida, por tanto debe ser libre examinar,
libre para pensar, libre para elegir lo que su conciencia le
parezca mejor. La libertad es la primera ley de la vida huma-
na. Sin libertad el hombre se reduce a una maquina».”!

De hecho, esta mancomunidad de ideales se ve plasma-
da en el Decreto del 31 de marzo de 1822, en que el Liberta-
dor O’Higgins le otorga la ciudadania por gracia a Diego
Thompson, y otros dos extranjeros, por su notorio patrio-
tismo vy al relevante mérito que ha labrado en Chile, como
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Director de las escuelas de ensefianza mutua, segiin el Siste-
ma de Lancaster.

Coincidimos en nuestro andlisis con el Fray Rigoberto
[turriaga Carrasco, OFM, quien comenta que la época en que
vivieron nuestros actores «eran los signos de los tiempos.

La unidad férrea Iglesia-Corona habia sido causa de mu-
chos bienes y de muchos males durante la Colonia, que aho-
ra se volvian a vivir con nuevas modalidades. El trabajo de
los Tedlogos no era facil porque tenian que resolver el dile-
ma Obediencia-Revolucién metidos en un ambiente que poco
se prestaba para juzgar objetivamente los asuntos».%?

La libertad al ser un don divino implicaba ciertas res-
ponsabilidades, el hombre libre y la sociedad libre deberfan
velar por la libertad de sus semejantes, por la igualdad y la
fraternidad. El obrar con rectitud v justicia sélo serfa posible
cuando los hombres hicieran uso de esa libertad.

La libertad no podia ser considerada como un principio
abstracto, sin aplicacién en la sociedad. Como tampoco podia
ser utilizada para justificar su uso para alejarse de los princi-
pios religiosos que la debian nutrir.

El hombre debia evitar ambos extremos, porque en el
primer caso implicaria la intolerancia religiosa y politica, y
en el segundo, de caer en el materialismo ateo, y en ambos
casos se atropellaria la libertad humana dada por Dios.
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Por esto, es recomendable leer los acontecimientos his-
téricos en el momento en que se escribieron los hechos, y
atendiendo a las dindmicas socio — politicas — religiosas de la
época.

En suma, todo lo anterior nos lleva a constatar la vasta
cultura de Thompson, de Guzméan y O’Higgins, en una épo-
ca en que el «reformismo eclesiolégico chileno durante la
naciente Republica, disponia de en términos de literatura
Teolbgica — Canoénica, de un poco vigoroso material.*® que
sirve de marco de referencia para indicar al Gobierno de ese
entonces el camino a tomar.%*

Notas
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%3 Ioid. Pagina X.

% Ibid. Pagina X.
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